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 چکیده

اکمال نیز سندی  کامل بودن دین اسلام، یکی از باورهای ضروری مسلمانان است و آیه
زهایی ییا چ که چه چیزرا گاه دانشمندان مسلمان، این پرسش اما هیچ است؛ محکم بر این دعوی

وجود ا اند. ببه صورت یک پرسش مستقل مورد کاوش قرار نداده سبب کامل بودن اسلام است؟
 مقدّر، ذیل آیه ها و یا برخی از اشکالاتی که به عنوان دفع دخلبا دقت در همین احتجاج ،این

غ و تبلیتوان دریافت که از نگاه عموم مسلمانان، کامل شدن روند نزول می اندکریمه آورده
های دینی )اعم از قرآن و سنت( علت کامل شدن دین است. نگارنده با به چالش کشیدن گزاره

که های تبلیغ شده از سوی پیامبرکند که کمال اسلام، نه در گرو گزارهاین سخن، اثبات می

خود  الطاعه خداوند است که مصداق آن در زمان پیامبردر گرو وجود شخص حجّت مفتَرضَ

 .اند گانهشان و پس از آن امامان دوازدهای

 .آیه اکمال، اکمال دین، دین کامل، امامت، حجت مفترض الطاعه ها:کلید واژه
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 قدمهم

مال ک که )آیا امامت، سببهای بسیاری بر سر ایناسلام، جدال اگرچه در طول تاریخ
ول ها با تمرکز بر نزاما همه آن ،سنت درگرفته است؟( میان شیعه و اهلخیردین است یا 
ت و هرگز این بوده اس آیه مبارکه در رویداد غدیر و در شأن امیرمؤمنان یا عدم نزول

 تواند باشد؟ مستقلاًمی (چیزهایی)کمال اسلام در گرو چه چیزکلی که اساساً  پرسش
 مورد پرسش قرار نگرفته است.

نت، سنزد اهلدن دین در این مقاله، در بخش نخست، اثبات خواهیم کرد که کامل بو
هایی توجیه کشیدن های دینی است و در بخش دوم با به چالشکامل شدن گزاره بر مدار

ی مدار، بطلان گزارهاندآیه کریمه، مطرح کرده دفع دخل مقدّری که ذیلکه مفسران در 
حل پیشنهادی خود را بر دین را به اثبات خواهیم رساند. در بخش پایانی نیز راه کمال

 ایه تحلیلی لغوی ارائه خواهیم کرد.پ
اگرچه استناد به این آیه و اثبات کمال دین به وسیله امامت، از دیرباز مورد عنایت 

حل پیشنهادی ما افزون بر رسد که راهولی به نظر میاست، پژوهشگران شیعی بوده 
گاه تواند در تغییر نمی ،اینکه راه جدیدی برای اثبات امامت با استناد به این آیه است

 محورانه نیز اثرگذار باشد.محورانه، به نگاه ولیّدینی پیام

 های دینیکمال دین در گرو گزاره .1

سنت کمال در این بخش در دو گام، ثابت خواهیم کرد که در نگاه دانشمندان اهل
ندان کاوش در احتجاج دانشمنخست، با  های دینی است. در گامگرو گزاره دین در

، و در گام دوم با بررسی دفع دخل مقدّری که مفسران، ذیل آیه اکمال هیمسلمان به آ
 اند.کریمه، مطرح کرده

 کاوش در احتجاج دانشمندان مسلمان به آیه اکمال. 1 .1

ترین آیاتی است که آیه اکمال همواره در طول تاریخ اسلام یکی از برجستهاگرچه 
 احتجاجهای کلامی و فقهی بدان در کشمکش ،هایاگرایو مذاهب اسلامی با وجود همه

اهی چرا که گ ،ها نیستلی این سخن هرگز به معنای همسو بودن این احتجاجو ،اندنموده
این آیه مبارکه مستند دو جریان اسلامی رقیب، برای اثبات دو موضوع کاملا متناقض 

مستندات مخالفان استفاده از قیاس و ترین یکی از مهم 1قرار گرفته است؛ برای نمونه

                                                           
ی آیه حلیل ادبرابطۀ کامل بودن دین با امامت بر پایه ت»نامه پایان :برای مشاهده موارد بیشتر ر.ک .1

 .111ص ،«اکمال دین و تبلیغ
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ولی در سوی مقابل نیز  (،65: 1تا، ج)ابن حزم، بیهمین آیه مبارکه است ،رأی در فقه
و ( 199-022: 7م، ج1991.)حنبلی، شاهد استناد طرفداران قیاس به همین آیه هستیم

ی در ول ،چه همگی در اصل کامل بودن اسلام اتفاق نظر دارند این بدان معناست که اگر
هیچ اتفاق نظری وجود  ،پاسخ به این پرسش که کمال دین در گرو چه چیزهایی است

شمرند و برخی های اکمال دین میچرا که برخی قیاس و رأی را بخشی از مؤلفه ،ندارد
 خوانند.استفاده از آن را در تعارض با باور به کمال دین می

 مفسران و دفع دخل مقدرّ در آیه اکمال. 2 .1

کمال هر چیز مستلزم به  ،خواهد آمد «کمال»که در آینده در بررسی لغوی واژه چنان
رو که هر دینی در نگاه باورمندان ینااز ،ثمر رسیدن و دارای اثر مطلوب بودن آن است

به آن، دینی کامل است که اگر چنین نباشد دعوت به آن از سوی مبلغان و پایبندی به 
 نا خواهد بود.معآن از سوی مؤمنان، بی

نماید که اگر دین اسلام از روز نخست با ادعای اینجا است که این پرسش رخ می
چرا قرآن کریم از کامل  است، کامل بودن، مردم را به سوی ایمان و پیروی دعوت نموده

دهد؟ آیا این گزارش گزارش می شدن دین در واپسین روزهای زندگانی پیامبر اکرم

  نیست؟ پیش از نزول آیه اکمال دین نقصان وجودمستلزم 
کمال است که  أدهنده مبدقیدی است که نشان «الیوم» ظرفِ توضیح بیشتر آنکه

 این بدان معنا است وپیش از نزول این آیه کریمه است؛  ،ناقص بودن دین معنای آن،
متعبد بوده و همه را نیز  ،به دینی ناقص ،در تمام مدت رسالت خودکه پیامبر اکرم

با باور ضروری مسلمانان که  اما این سخن ،تخوانده اسبه همان دین ناقص فرامی
فرستاده و این دین هیچ روزی  فروخداوند دین کاملی را بر حضرت ختمی مرتبت

 ک از مذاهبی هیچ از همین رو است که ناسازگار است. ،متصف به نقصان نبوده است
از  نقصان دین پیشپذیرش به  هرگز، ختلافاتی که با یکدیگر دارنداسلامی با همه ا

 .دهدنزول آیه اکمال و لوازم آن تن در نمی
ای میان کامل شدن اند به گونههای گوناگون تلاش کردهران با آوردن توجیهمفس

ین ها و کامل بودن دین از روز نخستدین به وسیله کامل شدن فرایند نزول و تبلیغ گزاره
های دینی همان عاملی است مع کنند که این، به معنای آن است که نزد ایشان گزارهج

ر که از کاوش داست همان پاسخی  که کامل بودن دین بدان وابسته است و این دقیقاً
 ها استنباط شد.احتجاج
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 های مفسّرانمداری کمال دین از راه ارزیابی توجیهنقد گزاره .2

 ؟ میانخیراست یا  انت و ایماندی وع، جزیبه احکام و شرا اگرچه در اینکه آیا عمل
 اما در این (،516: 0م، ج1999)آجری، مرجئه و دیگر مذاهب اسلامی اختلاف وجود دارد

ین بلکه اصلاً د ،غیرقابل گسست دین هستند یاجزاهای دینی، مسئله که خود گزاره
اور توان این بمیو  ردوجود ندا هیچ اختلافی میان مسلمانان ،ها نیستچیزی جدای از آن

  ترین باورهای ضروری مسلمانان شمرد.را از بدیهی
 توان گفتچگونه میاز همین روست که مفسران، در رویارویی با این پرسش که 

اند، در حالی که نزول آیه اکمال در روزهای به دینی کامل دعوت کرده پیامبر اکرم

چرا که از یک سو باید  !اندرو شدهها یک چالش روبب ؟است بوده ی حضرتانپایانی زندگ
از این باور ضروری که اسلام هرگز حتا یک روز هم ناقص نبوده دفاع کنند و از سوی 

ای دینی هدیگر در باور ایشان کمال اسلام در گرو کامل شدن فرایند نزول و تبلیغ گزاره
 ند.است؛ پس باید راهی برای جمع میان این دو باور پیدا کن

و  ذیل آیه مبارکه طرح کرده «إن قلت»مفسران، این پرسش را به صورت یک 
 1.نداهای گوناگونی در مقام فرار از این اشکال و جمع میان این دو باور ارائه کردهپاسخ

ها حلن راهایکه البته  ،پس از جستجو در تفاسیر، هشت پاسخ برای این اشکال یافتیم
لی از و ،تر با هم قابل جمع باشندممکن است دو راه یا بیش ،نبوده غیرقابل جمعلزوماً 

تواند به عنوان راهی هر کدام می ها با هم متفاوت است و ثانیاًتقریر آناولاً آنجا که 
 ها را به صورت جداگانه بررسی خواهیم کرد.آن ،مستقل مطرح گردد

 کمال حکمی ؛حل نخستراه. 1 .2

ولی  است، در این مدت ناقص بوده ،دین اگرچه»گویند: حل میدر تقریر این راه
مین هبندگانش به خاطر نزدیکی ایشان به زمان جاهلیت رفاق به خداوند متعال از سر ا

 (303: 1م، ج0220)عکبری، .«دین ناقص را ایمان نامیده است
ست؛ و ع و... اید و شرایحقیقت دین، تشکیل یافته از مجموع عقا سخن،بر پایه این 

شود و باورمندان به آن اینکه بر دین پیش از کامل شدن این مجموعه، اسلام اطلاق می
  .دانیم تنها از باب حکومت شارع استرا مؤمن می

 حثبفاسد دارد؛ یکی اینکه دین را حقیقت شرعیه پنداشته که ما در این سخن دو تالی
؛ دوم آنکه با فرض حقیقت شرعیه بودن نیز دین خواهیم کردلغوی خلاف آن را ثابت 

                                                           
تا، ، بیمنظورابن: از نگاه لغویان و نحویان نیز پوشیده نمانده است؛ برای نمونه ر.ک یاین اشکال حت .1

 .815: 11ج
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 ،چیزی جز اعتبار شارع نیست و معنا ندارد چیزی که هنوز شارع آن را اعتبار نکرده است
 ای دین باشد.داخل در مسمّ

 کمال ملک؛ حل دومراه. 2 .2

دین در آیه کریمه به معنای ملک و قدرت است و کمال دین به معنای کمال قدرت 
 ست، اقدرت مسلمانان بوده  ،ناقص بوده ،چه پیش از نزول آیهبنابراین آن ،ستو سیطره ا

هائی مواجه است از با چالش نیز سخناین ( 129: 11م، ج0222.)رازی، هاآن نه دین
 جمله اینکه:

ان به خوبی نش «رضیت لکم»تا پایان جمله  «الیوم یئس»)از  هاسیاق این جمله .1
 ملک و قدرت. نهدین اسلام است و  ،دهد که مقصود از دینمی

و با توجه به  با توجه به نزول این آیه در واپسین روزهای زندگی رسول اکرم .0

ای آیه نزول ،در این سال هیچ پیروزی نظامی برای مسلمانان گزارش نشده است اینکه
نازل  ایو اگر قرار بود چنین آیهرسد به این معنا در این سال، غیر منطقی به نظر می

 شود شایسته بود که در فتح مکه باشد.

قدرت ـگوید: حل میراه نقل این است که پس از رازی فخر اشکالافزون بر این،  .3
 ) همان(.«خداوند همواره کامل بوده و هست

 علام کمال دینا ؛حل سومراه. 3 .2

 ،در روز نزول آیه اکمال حقیقت دین همیشه کامل بوده است و منظور از اکمال دین
م، 1993)اندلسی، که در روزهای پایانی بوده استتنها اعلام و اظهار کمال دین است 

 هجمل ین جمله و؛ تنها استدلال ایشان بر صحت این تأویل، قرار گرفتن ا(166: 0ج
 جمله مراد ازچه آنکه ایشان بر این باورند که  ،استحد در سیاق وا« رضیت لکم...»
 .علام رضایت استاتنها  «لکم...رضیت »

چه رسد به  1نیز قابل پذیرش نیست «رضیت لکم...»جمله در حتی این معنا  ولی
ن چنیدست و پا کردن اینکه  دوم های دیگر را نیز بر آن قیاس کنیم.اینکه جمله

ممکن است قابل پذیرش آن آن هم در جایی که حمل لفظ بر ظاهر  ،های دوریتأویل
روانش به پی ی که روشن است هر دینی خود را با ادعای کامل بودنیدر جاو اینکه  نیست

 ؟!ای بر این اعلام مترتبّ استدهیچه فا ،کندمعرفی می
 

                                                           
 .«رابطۀ کامل بودن دین با امامت بر پایه تحلیل ادبی آیه اکمال دین و تبلیغ» نامهر.ک پایان .1



 

 

می
عل

ه 
ام

صلن
وف

د
 «

لام
 ک

مه
شنا

وه
پژ

» / 
ل 

سا
ن 

ستا
تاب

و 
ر 

ها
/ ب

تم
هف

00
11

 

01 

ض یانجام همه فرا او صحابیان ب کمال دین پیامبر؛ حل چهارمراه. 4 .2

 دین

با انجام و را انجام داده بودند  ، به جز حجهمه اعمال عبادی هو صحابپیامبر اکرم

نقصان پس  ،(129: 7، جم1991 ،)ابن عادل حنبلیفریضه، دین ایشان کامل گشتاین 
ل دین ایشان به کما ،ض بوده است که به محض انجام حجیتنها از ناحیه انجام فرا ،دین

 ه است.هیچ نقصانی در خود دین وجود نداشتو هرگز  رسیده است

 فعلیتتنها زمانی  ،حجّوجوب انجام فریضه اولاً این قول نیز باطل است چرا که 
ردن ای بر گهیچ وظیفه ،پس با نبود شرایط ؛د که شرایط انجام آن موجود باشدابیمی

 مکلّف نیست تا نقصانی در دین وی قلمداد شود. 
 نجام همهناقص بودن دین مؤمنانی است که پیش از ا ،این سخن لازمۀدوم اینکه 

 ؛ اگرچه نزول آن احکام پس از وفات ایشان باشد.اندهیافتوفات  احکام
ام ف دینی صحابیان، پس از انجیدیگر این سخن، پایان یافتن وظا لازمۀاینکه  سوم

 حجّ است.
که  چرا ،این معنا نیز با بافت آیه و جملات قبل و بعد سازگاری نداردچهارم اینکه 

کفّار به انجام ندادن حجّ توسط مسلمانان و تعلیل یأس  محدود کردن طمع و دغدغه
و یم رضایت خدا از اسلام در گریایشان به صرف انجام مناسک حجّ و همچنین اینکه بگو

 ،اصلاً بر مسلمانان واجب نبوده است ،انجام حجیّ بوده است که به خاطر نبودن شرایط
 ای نیست.هناسخن سنجیده و خردمند

آیه سخن از کامل شدن دین اسلام برای همه مسلمانان تا روز در این ضمن اینکه 
 عصر با ایشان.و مؤمنان همقیامت است و نه کامل شدن دین پیامبر

 کمال نسبی ؛حل پنجمراه. 225

 اسخپپرطرفدارترین  ،این راهبر اساس جستجوی نگارنده، نخست باید یادآور شد که 
مال و ک آن،بر پایه که  ل این اشکال استارائه شده توسط مفسّران فریقین برای ح

مراد  یول ،است شتهاز کمال داای بهرهها نادین در همه زم بوده وقصان امری نسبی ن
 است. یینهارسیدن دین به کمال  ،آیه کریمه این خداوند از اکمال در

 گوید:ش میادانسته و در توضیح یرا از ابوبکر ابن العربسخن ابن حجر ریشه این 
مقتضی  ،همواره نکوهیده باشد چرا که نسبی بودن کمال ،قصاننین نیست که نچ 

 لاًمث؛ است که کمال و نقص در شرایط گوناگون با هم تفاوت داشته باشندآن 
تر بالاتر و کامل چه از شریعت حضرت موسی اگرشریعت حضرت محمد
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هم متّبوده ولی شریعت ایشان نیز در زمان خودش کامل بوده و به نقصان 
  (126: 1ج، ق1379)عسقلانی نیست.

ت ض خوانده که اگرچه نسبینیز این نقصان را همانند نقصان ایمان زنان حاابن رجب 
ولی خودشان هیچ گناهی در به وجود آمدن این  ،تر استشان کمبه زنان پاک ایمان

 (166-165: 1ج ق،1600)ابن رجب حنبلی  .شرایط ندارند
گوناگون تلاش در اثبات این دارد که هر نقصانی نکوهیده  هایقرطبی نیز با مثال

ولی همواره با افزوده شدن هر جزء جدید،  ،نیست و اسلام از روز نخست کامل بوده
 خدا به او عمری شصت ساله داده؛ مانند کسی که است شدهکمالی بر کمالش افزوده می

او عمر بدهد باز هم  ده سال دیگر هم به وندحال اگر خدا ،و مردی کامل شده است
، م1956 )قرطبی.با این تفاوت که عمرش کمالی افزون یافته است ،یم کامل استیگومی
 (50: 5ج

ر چرا که ه ،تقریر واحدی ندارد ،ابیم که کمال نسبییها در میبا دقت در این مثال
در برای نمونه  .کشدای از نسبیت کمال را به تصویر میها شکل ویژهیک از این مثال

مال کمثال قرطبی نسبیت کمال دین، در سنجش آن با کمال مطلق هنگام نزول آیه ا
ه دور ،که با آمدن کمال جدید یو همچنین نسبت به افزوده شدن هر کمال جدید است

 شود.پیش از آن به نقصان توصیف می
 نه کهبه این گونسبت، شرایط زمانی و مکانی است؛  شطرف سنج یدر مثال ابن العرب

ناکارآمد است که برخی دیگر  یدر شرایط دیگرچیز خوب و همان  ییک چیز در شرایط
اند که نسبت به حال از مفسّران نیز ناظر به همین تقریر مثال داروی پزشک را آورده

 ،قصان در دینن آید که با پذیرفتناز مثال ابن رجب به دست می 1.کندبیمار تغییر می
که موضوع اشکال، قصان ایمان پاک کند؛ حال آنران را از نداتا ساحت دین تلاش کرده

 الذمه بودن یا نبودن پیروان.مبریّقصان خود دین است و نه کمال و ن
چه آنکه  ،قابل حل نیست هاتقریر اینحقیقت آن است که این مشکل با هیچ یک از  

ین تا پیش در د آشکار به وجود نقصان یاعتراف پذیرش این گونه از نسبیت، ،در تقریر اول
پس توصیف دین به کمال تا پیش از رسیدن به  ،از رسیدن آن به کمال مطلق است

کمال حقیقی، مجاز خواهد بود و در نتیجه همه اشکالات کمال حکمی بر این تقریر نیز 
 .بودوارد خواهد 

هر زمان و مکان و شرایطی مقتضی کمال ویژه همان شرایط است که  ،در تقریر دوم
اگرچه همان  ،لت دیگری جایگزین آن شود دیگر موصوف به کمال نخواهد بوداگر حا

 ،دیگر یکمال شمرده شود؛ پس هیچ کمالی نسبت به کمال ،حالت، نسبت به شرایط دیگر

                                                           
 .المللی اسراءپایگاه اینترنتی بنیاد بینتفسیر سوره مائده در  :ر.ک .1
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هیچ برتری ندارد و در نتیجه هیچ روزی روز عید اکمال دین نبوده و نزول این آیه از 
 معنا است. اساس بی

که باشد در  ضیپذیرش نقصان نسبی با هر تقریر و فر دانسته شد کهز آنچه گفتیم ا
به  اشکال نقصان و این در راستای حل خیواقع تقریری از شکل نقصان است و نه پاس

اشکال دیگری نیز دارد که  ،حل؛ این راهاست و حل نشدن آن معنای باقی ماندن اشکال
 کنیم.حل هفتم به آن اشاره میدر ضمن راه

 حل ششم: کمال بیانراه. 6 .2

حل، لازم است توضیح مختصری پیرامون مبحث اصولی جواز پیش از تبیین این راه
 .ذکر شودتأخیر البیان 

 تأخیر البیان. 1. 6 .2

ارت عب «خطاب» .بیانو دیگری  خطابیکی  ؛اصولیان در این مقام دو اصطلاح دارند
ت دریاف یوح لیغعبارت است از تب ،«بیان»است از ارسال وحی از طرف خداوند متعال و 

  .شده توسط پیامبر اکرم

 ،پس از دریافت خطاب الهی پیامبر اکرمز است یمسئله این است که آیا جا اکنون،

 آن را بیان فرماید؟درنگ بیبیان آن را به تأخیر بیندازد یا باید 
ممتنع  ه،وقت الحاجمیان دانشمندان اسلامی هیچ اختلافی نیست که تأخیر البیان عن 

ن به تأخیر ابیان را تا زمان نیاز مکلّف ولی در اینکه آیا ممکن است که حضرت ،است

ولی  ،دانندرا نیز ممنوع می ه،لی وقت الحاجإمعتزلیان تأخیر البیان  ؛بیندازند اختلاف است
 ،جوینی ؛027: 1، جق1623 ،)فیروزآبادی شیرازی .شمرندز مییسنت آن را جابقیه اهل

 (69: 1، جم1999ابن عربی،  ؛029: 0، جم1995

 حل و نقد آنتبیین راه. 2. 6 .2

)نقصان دین پیش از نزول آیه لاشکاین ااند تلاش کرده ،از مفسّران عامّه برخی
هترین شاید بتوان گفت ب .حل کنند)جواز تأخیر البیان( را با استفاده از این قاعدهاکمال( 

 خلاصه سخن ایشان این است: ؛بن عاشور استاتقریر از این نظریه از 
ولی  ،کامل بوده ،از اکمال دین، اکمال بیان است، چه آنکه اصل دین از ابتدا منظور

تا جایی که همه  است، بیان آن به تدریج و همگام با نیازهای شرعی مردم بوده
پس اشکال نشود که دین در  ،دین به کمال رسیده استت بیان شده و منیازهای ا

چه بیان شده چرا که هر کس در هر روزی به آن ،طول این روزگار ناقص بوده
لی وقت إتأخیر البیان باشد دین او کامل است؛ و این آیه دلیلی بر جواز بوده پایبند 

 (123و120: 5ج م،1916 ،)ابن عاشور تونسیاست. ه،حاج
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 های زیر است:گویی به پرسشنیازمند پاسخ سخنین داوری درباره ا
زء دین، جفروفرستاده نشده نیز  ع الهی که هنوز بر پیامبریشراآن دسته از آیا  .1

پس از وحی بر حضرت ورود یک گزاره به مجموعه دین، تنها یا آنکه  آیدبه شمار می
 ؟خواهد بودپیامبر

 ؛تکامل بوده اس ،خلقت آغازتوانیم ادعا کنیم که دین از را شرط ندانیم می نزولاگر 
است و هرگز دچار افزایش  همواره در علم الهی موجود ،عیکه همه چیز از جمله شراچرا 

در ین د ولی باید توجه کرد که با این رویکرد، کامل کردن ،شوندو کاهش و تغییر نمی
 ولی اگر نزول بر پیامبر معنا خواهد بود.آغاز بعثت بیروز نزول آیه و یا حتا در روز 

 :که شودمیمطرح سؤال این را نیز شرط بدانیم باز 
 دین بدانیم کافی است و ابلاغ وکه یک مسئله را جزنزول وحی برای این تنهاآیا  .0

 دین بودن( ندارد؟ وثیری در این امر )جزأبه مکلّفین ت آن از طرف پیامبر اکرم

ب است که از جان دین وواضح است که اگر بیان را شرط دانستیم تنها چیزی جزپر 
 .آیددین به شمار نمی وبه مردم ابلاغ شود و آنچه تا کنون ابلاغ نشده جزپیامبر اکرم

یم یبگوو  ولی اگر منکر شرطیت شده ،است حلراهبطال این ابه معنای سخن،  و این
در جزئیت در دین ندارد و همین که امری از آسمان تأثیری  ابلاغ احکام توسط پیامبر

آیا همه احکام  باید پرسید ،آیددین به شمار می وجز ،نازل شد آن امر بر رسول الله

وحی شده و ایشان در  ع اسلام در همان روز نخست به پیامبر اکرمیو شرا

 اند؟آمده مأمور به ابلاغ این شرائع بودهی که پیش مییهامناسبت
ار این چرا که انک ،نیز باطل خواهد شد این قولبه این پرسش پاسخ منفی بدهیم  اگر

ا ولی ب ،مقدّمه مستلزم کامل نبودن دین از روز نخست و در نتیجه نقض غرض است
وحی شده و ایشان  پذیرش این سخن که همه دین در روز نخستین به پیامبر اکرم

رسد ه نظر میاند؛ با تا زمان نیاز به تعویق انداختهبیان شرائع ر ه،با تأخیر البیان إلی الحاج
 ولی با اشکالات دیگری مواجه ،ایمنجات یافته ،که بتوان گفت که از مشکل نقصان

 که:از جمله این ،خواهیم شد
که  ملتزم شویمهیچ دلیلی وجود ندارد  ز هم بدانیم بازیخیر البیان را جاأاگر ما ت .1

ها خلاف آن را بلکه گزارش ،همان روز آغازین نازل شده استع در یهمگی احکام و شرا
 کند.ثابت می

دیگر هیچ تفاوتی میان دین سال دهم با سال اول  ،با فرض پذیرش این سخن .0
هیچ  ،چرا که دین خدا از نخستین روز بعثت کامل شده و در روز اکمال ،وجود ندارد

این سخن دقیقا به معنای نفی تأثیر پذیرش  ،در نتیجه ؛اکمالی در دین رخ نداده است
 اکمال بیان در کمال دین است.
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ممکن است گفته شود مراد از اکمال دین در روز نزول آیه اکمال، کامل شدن بیان 
 از جمله اینکه: ،رو استهدین است؛ این سخن نیز با اشکالاتی روب

 ن هم بدونشستن از معنای حقیقی و قول به مجازی بودن معنا، آمستلزم دست .1
ه ن ،چرا که در آیه کریمه سخن از اکمال دین است ،وجود هرگونه قرینه و دلیل است

ولی در این آیه سخن از  ،استاظهار و تبیین  کار پیامبراینکه اکمال بیان دین و 

 اکمال دین توسط خدا است.
ت اند این اساشکال دیگری که مفسّرانی همچون فخر رازی بر این تقریر گرفته .0

است)که ممنوع است( و نه الی  هکه لازمۀپذیرش این سخن تاخیر البیان عن وقت الحاج
آرام پس از هجرت برای  )که جائز است( چرا که بسیاری از احکامی که آرامهوقت الحاج

پیش از بیان تدریجی آن در مدینه نیز مورد ابتلای و  امور روزمره بوده ومردم بیان شد جز
 هبیان در چنین اموری در واقع تأخیر البیان عن الحاجده است و تأخیر ر فرد مسلمانی بوه

 (129: 11ج م،0222، )رازی.و ممتنع است

 تصرف در معنای الیوم ؛حل هفتمراه. 7 .2

: 0جم، 1995 ،)ماوردیکنندرا به عصر اسلام تفسیر می «الیوم»برخی از مفسّران 
دعوت به اسلام خواهد بود و در نتیجه کمال دین، آغاز  أمبد پی آن،در که  (13و10

  طرف خواهد شد. اشکال نقصان دین تا پیش از نزول آیه اکمال بر
 ولی در پاسخ ،را نداریم «عصر اسلام»جانبه ادعای اگرچه در اینجا قصد بررسی همه

 یم:یگومیاز زاویه کمال و نقصان دین به این ادعا 
 در نیزار کف وبود موجود  از نزول آیه نیز، پیش دیناین این است که  آیهاهر ظ .1

امید  ار ناامید کف ،زمانی أطمع داشتند و سپس در این مبد همین دین موجود،
، اسلام مو روشن است که پیش از بعثت نبی مکر (159: 6جق، 1617 ،)طباطبایىشد

 وجود نداشته تا مورد طمع کسی باشد.
توان مسلمانان هستند و نه یهود و نصارا؛ پس نمی ،در آیه« کم»مخاطب ضمیر  .0

داوند در واقع خبنابراین  .ندو با ظهور اسلام کامل شد ندگفت که ادیان الهی ناقص بود
کفّار در آن ناقص بوده و ای که هنوز دوره ؛تقسیم نموده است دورهدو دین اسلام را به 

د از مقصودر نتیجه  ،ه استمید شدناا ارکف امید کامل شده و ای کهداشتند و دوره طمع
 آغاز عصر اسلام باشد.تواند نمی «الیوم»
 



 

 

ره
زا

 گ
رو

 گ
در

ن 
دی

ن 
ود

ل ب
ام

ک
فی

رو
مع

و 
د 

آبا
دژ

  /
 ...

نی
دی

ی 
ها

 

01 

 کمال جاودان ؛حل هشتمراه. 8 .2

مراد  و هرگز ناقص نبوده استدین اسلام از آغازین روز دعوت پیامبر اکرمذات 

 ؛ مفسّرانآن تا روز قیامت است نگیجاودافراهم شدن اسباب  آیه،از اکمال دین در این 
 (129: 11جم، 0222، )رازی.اندال نسبت دادهاین قول را به قفّ

جاودانگی و ادامه تنها در جهت پیش از نزول آیه،  ،دیننقصان  سخناین پایه  بر
دچار هیچ نقصانی  بوده و دین در زمان زندگی پیامبر ریافتن پس از رحلت پیامب

ه یافتن جاوداناستمرار نقصان و رفع این معنای به نیز اکمال دین  نبوده است. در نتیجه
مورد ستایش  سخن،این  .اهد بودخوتا روز قیامت  پس از وفات نبی مکرّمکمال دین 

 )همان(است. بزرگ قرار گرفتهمفسران بسیاری از 
پیوند مشهودی است که میان این آیه با وفات کند تر میچه این سخن را پذیرفتنیآن

تا جایی که شاید کمتر مفسری را بتوان یافت که روایات  ،وجود داردرسول اکرم

و یا به  1ذیل این آیه نقل نکرده باشد را رروزشمار وفات پیامبموقوفی با مضمون 

 این مسئله تصریح نکرده باشد که نزول این آیه به منزله خبر مرگ رسول مکرم

الوداع نیز گواهی بر  هجبلکه حتی خود نزول این آیه در ح ،(15: 6م، ج0220، )ثعلبیبود
 چرا که رسول خدا ،است پیوند میان این آیه کریمه با مسئله وفات رسول اکرم

د و در خلال خو شاید دیگر پس از امسال به حج نروم که نده بودفرمودسفارش به مردم 
 (607: 6ج ،ق1396، کثیر)ابن .سفر نیز چندین بار، نزدیکی وفات خود را گوشزد فرمودند

بینیم که بیشترشان ذیل تفسیر این آیه، سنت میهمچنین با نگاهی به تفاسیر اهل
م، 1995 ،)وردیابوبکر ،به محض شنیدن این آیه مبنی بر اینکه کنندروایاتی ذکر می

نزدیکی  (12: 5جم، 0222، )طبریدر برخی از این روایات و در برخی عمر (101: 1ج
 0.شروع به گریه کردندو  را از این آیه متوجه شده وفات پیامبر

باشد که خبر  روشن است اگر چنین پیوندی میان کمال دین با رحلت رسول خدا

باید این کمال را  ،دلالت کنداکمال دین، شنوندگان را بر خبر مرگ رسول اکرم

 دانست.آن  پس ازکمالی متناسب با خبر رحلت و مربوط به مرحله 

                                                           
)ثعلبی، روز 51وفات را های متعددی آمده است؛ که فاصله میان نزول آیه، و این روایات با صیغه .1

؛ مروزی، 250: 1، ج2002)مقاتل ابن سلیمان، شب 51 ،(58: 1م، ج2002؛ بیهقی، 210: 2م، ج2002

 .کنداعلام می (110: 11م، ج2000)رازی، روز 52 و در برخی روایات (288: 1ق، ج1005

ق، 1005البدایه والنهایه، ابن کثیر،  اند. برای نمونه ر.ک:به صحت این روایات تصریح کردهمحدثان  .2

 .218: 8ج
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نزول آیه روز نیز، نزول آیه اکمال مشهور پرسش یهودی از عمر درباره در روایت 
که این نیز  ،(ق1600)بخاری، است دانسته شدهت اسلام تا روز قیامت عید برای همه ام

 است. اسلام جاودانگی اآیه کریمه ب ارتباطبر  شاهدی
نی مب اریهای بسیاحتجاج ،به آیه اکمالاسلامی دانشمندان  هایاحتجاجهمچنین در 

دیده  1تا قیامت های آنبه گزارهناممکن بودن افزودن و کاستن جاودانگی اسلام و بر 
 است.بودن این برداشت از آیه  جیدهنده رانیز نشان این شود کهمی

 حل هشتمنقد راه. 1. 8 .2

حل این است که صاحبان این قول نیز مانند دیگران، کمال دین و اشکال این راه
ند. دانهای دینی میشدن آن را به خاطر کامل شدن فرایند نزول و تبلیغ گزارهجاودانه 

چرا که  ،روشن است که این سخن، معنایی به جز بازگشت همان اشکالات پیشین ندارد
ند ان، پیش از کامل شدن فرایپذیرش فرایندی بودن روند کمال، مستلزم پذیرش نقص

 است.
ای جز ارائه اما چاره ،ودانه مورد پذیرش استبنابراین اگرچه اصل فرضیه کمال جا

تقریری که هم با کامل بودن اسلام از روز نخست سازگار  ؛تقریری دیگر از آن نداریم
 .باشد و هم با کامل شدن آن در بعد جاودانگی در روزهای پایانی زندگانی حضرت

 حل پیشنهادیراه. 3

های طا رفتن همه تلاشآنچه باعث به خ ،که در بخش پیشین روشن شدچنان
ه مداری کمال دین بود. بپافشاری ایشان بر گزاره ،مفسّران در پاسخ به این اشکال بود

ه پرسش کـ بیابیم  ،باور ما اگر پاسخی درست برای پرسش کمال اسلام در گرو چیست؟
اشکال جمع میان عدم اتصاف اسلام به نقصان در زمان ـ اصلی این پژوهش نیز هست

نیز برطرف خواهد شد.  و کمال آن در روزهای پایانی زندگی حضرت پیامبر

از راه « کامل دین»ابی به معنای دقیق یبرای رسیدن به پاسخ این پرسش بنیادین، دست
 دانیم.ها را بایسته میتحلیل واژه

 «دین»واژه . 1 .3

ه جداگاندر اینجا بایسته است که واژه دین هم از نظر معنای لغوی و هم اصطلاحی 
 مورد واکاوی قرار بگیرد.

                                                           
ودن رابطۀ کامل ب»نامه به پایان ه است،افزون بر آنچه در این مقاله آمدها برای دستیابی به احتجاج .1

 بخش احتجاج به آیه اکمال مراجعه شود.« دین با امامت بر پایه تحلیل ادبی آیه اکمال دین و تبلیغ
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 هانامهدر واژه« دین». 1. 1 .3

 عبارت است از: هانامهدر واژهن معانی دی
 ؛(رشیطاعت)پذ .1
 ؛)سزا(جزا .0
 ؛(73: 1جق، 1629)فراهیدی عادت .3
 ؛(675: 0ج ق،1609 ،زدیا)تموحک ،ملک ،سلطنت .6
 ؛باورمندی به شرایع و مذاهب .6
 (0029و  0021: 6ق، ج1602)حمیری )چگونگی(حال. 5

دارد و همه معانی یاد شده به آن  یله واحدموضوع ،دینبر این باورند که محقّقان 
)د ی ن(  مادهبن فارس بر این باور است که تمام مشتقات ا برای نمونه؛ کندبازگشت می

فارس  بن)ا.کندرجوع می)پذیرش و سرسپردگی( اطاعت و انقیاد به معنایبه اصل واحدی 
 (302و  319: 0، جق1626

داند و استعمال آن در شریعت می طاعت و جزااله دین را موضوع نیز راغب اصفهانی
و سرخم کردن در برابر دستورات شرعی است  رشیبه اعتبار اینکه دین مستلزم پذرا 

 (303ق: 1610)راغب اصفهانی .دشمرمعنای مستقلی نمی
ن که مطابق سخناـ  قرشی در قاموس قرآن پس از نقل کلام امین الاسلام طبرسی 

 :0، جق1610)قرشی .است نیکوتر از بیان راغب شمردهبیان طبرسی را  ـبن فارس استا
312) 

 وزج یزن باشددر برابر برنامه مشخصی که اطاعت و انقیاد را این شرط مصطفوی 
ع له موضوبه تنهایی اینکه انقیاد و طاعت و یا جزاء است، اما  دانستهله کلمه موضوع

ولی این سخن قابل مناقشه  (312-313: 3ق، ج1632)مصطفوى کندباشد را نفی می
چرا که هر اطاعتی در برابر اوامر معینی است و اگر امر و نهی معینی نباشد اصلاً  ،است

دسته لوازمی نیست که نیازی  اطاعت معنا ندارد؛ در نتیجه در ازای امر و نهی بودن از آن
 له باشد.به اخذ آن در موضوع

است و معانی دیگر همه  )پذیرش(همان اطاعت ،ی دینیحاصل سخن آنکه گوهر معنا
 کنند.به آن بازگشت می

 در اصطلاح شرعی« دین». 2. 1. 3

گرفته  صورت معنای دین تبیینهای بسیاری از سوی دانشمندان اسلامی برای تلاش
ابن )از دین شده است یهای گوناگونباعث ارائه تعریف، های کلامیکشمکشو  است

ها بر رسد که بسیاری از این تلاشولی به نظر می ،(361: 1جق، 1600 ،رجب حنبلی
یقت حقرا  هااگر این واژههای مانند آن است؛ که پایه حقیقت شرعیه بودن این واژه و واژه
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ادرست ها از پایه ناین تلاش متشرعه( در نظر بگیریم همه)و نه حقیقت شرعیه یا لغویه
 گان این واژه خواهندکنندچرا که در این حالت، ادیان گوناگون تنها استعمال ،خواهد بود

اگرچه ممکن است در اثر پربسامد  ،(01ق: 1629 ،)آخوند خراسانىبود و نه واضع آن
ولی این  ،به معنای خاصی انصراف یابدرفته بودن، استعمال یک واژه در جامعه دینی رفته
س نیز شارع مقدباید گفت که بنابراین  کند.امر، واژه را از حقیقت لغوی بودن خارج نمی

است و نه واضع آن و ادعای حقیقت  این واژهکننده تنها استعمال ،همانند دیگر اهل زبان
عنای لغوی شارع بر م بله شکی در این نیست که .معناستشرعیه یا متشرعه درباره آن بی

ترتب بر مشرعی احکام  ،تواند با تضییق و یا توسیع دایره شمول لفظحکومت دارد و می
ق: 1606، )هلال.ولی این مسئله هیچ تأثیری در معنای لغوی واژه ندارد ،آن را تغییر دهد

130) 
 ایمعنروشن است که  ،له واحد قائل باشیمحاصل آنکه اگر برای واژه دین، موضوع

نیست و اگر معتقد به وجود اشتراک لفظی میان معانی  )پذیرش(اطاعت جزبه آن چیزی 
یاد شده باشیم باز هم معنای متناسب با دین اصطلاحی، تنها همان معنای اطاعت خواهد 

در عرف ادیان، چیزی به جز اطاعت و سرسپردگی در برابر کسی که  چرا که دین ،بود
 دانند، نیست.میه دین نماینداهل دیانت وی را 

 «کمال»واژه . 2. 3

یان هیچ تفاوتی مها نامهواژهبیشتر رو ازهمین ،کمال در مقابل نقصان)کاستی( است
برخی به ترادف میان  بلکه ،(1113: 6ق، ج1375)جوهری، اندکمال و تمام بیان نکرده

ی نیست راهسخن بی ،و این (557: 16ج ق،1616)زبیدی اندتصریح نمودهنیز دو واژه 
 بر حقیقت واحدیپس خود آن دو نیز  (نقصان)نقیض واحدی دارند ،چرا که وقتی دو واژه

 .دلالت دارند
کمال هر چیزی به حاصل شدن غرض »گوید: کمال می معنایراغب اصفهانی در 

تمام هر »کند: را چنین تعریف می «تمام»و  (705ق: 1610 ،)راغب اصفهانی«آن است
داشته ن شکه دیگر نیازی به چیزی خارج از خود ایبه گونهاست آن پایان یافتن  ،چیز

 (151همان: )«.نباشد
از  که شیء هنگامیچرا که  ،اگرچه این دو تعریف، تفاوت ماهوی با یکدیگر ندارند

یازی ن ،ای باشد که غرض از آن برآورده شود، نقصی نداشتهط به گونهینظر اجزاء و شرا
ه ولی جهت اطلاق دو واژه و نوع نگا ،ندارد پس تمام استهم به چیزی خارج از خودش 

در گرو نبود  تنها ،چرا که اطلاق واژه کمال ،ها با هم تفاوت قابل توجهی داردبه آن
دیگر  به .استنیز در آن شرط بلکه برآورده کردن هدف مجموعه  ،اجزاء نیست کاستی در

ه مستند ب ،رو است که تحقق هدفاز آن «کمال»اجزاء در تعریف  داشتن مدخلیت سخن
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نظر به خود مجموعه و اجزاء است و نه به  «تمام»در حالی که در  ،مقدمات و اجزاء است
ولی  ،مثبت دارد گذارانهشزارهمواره بار  ،ق هدف و از همین رو است که واژه کمالتحقّ

 است. از آن تمام لابشرط
ها همیان واژ تفاوتصلی خویش را بیان رسالت ادر کتاب الفروق، ابوهلال نیز که 

تمام، جزء آخر مجموعه است ولی کمال به معنای مجتمع بودن همه «گوید: می ،داندیم
 (069و061ق: 1622 ،)عسکری.اجزاء است

 (لمک)، مبدأ اشتقاقی واحد داشتن ماده «کمال»معنای مؤیّد سخن عسکری درباره 
است؛ زمخشری بدون اشاره به مسئله اشتقاق اکبر، کمال را به معنای کل  (کل)با لفظ 

 (661م: 1979)زمخشرى .تعریف کرده است
چرا که آثار و اهداف یک مجموعه بر کل ، سخن ابوهلال با راغب در یک راستا است

 ب است.بما هو کل مجموعه مترتّ
 است زیبا کردن قرار دادهجمال به معنای امعنا با خلیل در تعریف اکمال آن را هم

تواند مؤیّدی بر بار ارزشی داشتن که این سخن نیز می (371: 6جق، 1629)فراهیدی 
 .کمال باشد

گوید: ایجابی داشتن کمال از عبارات زمخشری نیز قابل برداشت است؛ آنجا که می ربا
کسر بودن و  که به معنای بی کم و (661م: 1979 ،)زمخشرى«أعطاه حقّه کمََلًا: وافیاً»

 .بی نقص بودن است
 :نیز به این دو تفاوت اشاره داردان عسقلانی دکتر نزار ریّ

 بلکه در کیفیت استعمال است. ،له نیستفاوت میان دو واژه از ناحیه موضوعت .1
 (379و371ق: 1607 ،)عسقلانی کمال بار ایجابی دارد و تمام چنین نیست. .0

معنای سلبی خود کامل است یعنی در  روشن است که گاهی یک شیء دراگرچه 
که ایجابی بودن در اینجا از  چرا ،کمال بدی است و این هیچ منافاتی با سخن ما ندارد

 جهت برآورده کردن تمام هدف از شیء است.
این از  «کمال»ی یهای معناتوان گفت مؤلّفهاجم میمع سخنانبا تأملّ در مجموع 

 قرار است:
منوط به نبودن هیچ نقص و  آنصدق و  استضد نقصان  «کمال»واژه  .1

 .کاستی در افراد مجموعه است
؛ آن هم از است مجموعه نگاه به کل بما هو کل ،کمال واژه کارگیریبه در .0

شیء را از آن  ،به دیگر سخن .ی از مجموعهیحاصل بودن غرض نهاجهت 
 .نامندشود کامل میجهت که غرض از آن برآورده می

 دارد. ارانهذگارزشکمال بار وصف به  .3
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م توانیم دینی را به عنوان دین کامل توصیف کنیزمانی میگفته شد دانستیم  آنچهاز 
که اطاعت از آن، هدف دین را برآورده کند؛ و توصیف دین به نقصان به معنای عدم 

 رو است که هیچده بودن آن دین است. ازهمینیبرآوردن هدف دین و در پی آن بی فا
ز بر های درااند با رفتن راهانی که در مقام پاسخ به اشکال یاد شده برآمدهک از مفسّری

 اند.کامل بودن همیشگی دین پافشاری کرده و هرگز این اصل را انکار نکرده
کمال با  حقیقتکه از آنجا  اشاره شود. دین نیز نسبی کمال بایسته است به پایاندر 

سنجی در اگر طرف نسبت است، خورده برآورده کردن هدف از شیء متصف به آن گره
کمال نسبی، خود شیء باشد توصیف آن شیء به کمال نسبی تنها زمانی درست است 

وجود داشته باشد و این سنجش، با نگاه به گوناگونی این  گوناگونی اهدافکه برای آن، 
ی واحد ، در سنجش شیء با خودش در حالی که هدفنسبیت کمالولی  ،اهداف باشد

 اگر انسان را در بعد ظاهری ،برای مثال .معناستبیشود، سخنی در این سنجش لحاظ می
ر و اگ کامل است باشدانسانی که همه اعضاء و جوارحش سالم  ،و دنیوی نگاه کنیم

 ،ولی اگر بعد روحی و معنوی ،ها باشد وصف کمال بر او صدق نخواهد کردکاستی در آن
که کمال معنوی مستلزم  کامل نباشد چرا ،انسان همینممکن است  مورد نظرمان باشد
 .از ملکات روحی عالی است ،برخورداری شخص

حل کمال نسبی گذشت( که در راهاز همین رو است که نسبی بودن کمال دین)چنان
چرا که هدف از دین در روز نخستین با هدف آن تا روز رستاخیز تنها  ،دچار اشکال است

که اگر کامل شدن دین را با کامل  دن انسان به رستگاری استیک چیز است و آن رسان
ن های دینی گره بزنیم باید بپرسیم که این هدف در کدامیشدن فرایند نزول و تبلیغ گزاره

روز برآورده شده است؟ اگر در روز اول برآورده شده پس نیازی به نزول و تبلیغ مابقی 
کمال دین بدانیم افزون بر اشکال نقصان  أبدها نبوده و اگر نزول آیه اکمال را مگزاره

در  ها، باید وجوب اتباع از پیامبر اکرمدین تا پایان کامل شدن فرایند تبلیغ گزاره

ان نددانشمگونه که هشتاد و اندی روز باقی مانده از زندگی شریف را انکار کنیم؛ همان
ۀ الخمیس به نزول آیه در رویداد رزی ر از پیامبرسنت در دفاع از سرپیچی عمُاهل

 (113: 7ج م1911، )بیهقی.انداکمال اشاره کرده
تا آخرین لحظه  اگر بر این باور باشیم که همه سخنان و رفتارهای پیامبرولی 

روند کمال دین تا پایان زندگی شریف نیز هرگز ییم باید بگو ،دین است وزندگی، جز
شده، نسبت به خود نزول آیه اکمال با گاه افزون بر اشکال یاد متوقف نشده است و آن

چرا که این سخن بدان معناست که دین در روز نزول این  ،مشکل مواجه خواهیم شد
  ادامه داشته است. آیه، کامل نشده بلکه روند کمال تا پایان زندگانی شریف حضرت
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ها، آن را در گرو وجود حجّت ولی اگر به جای گره زدن کمال دین به گزاره
 گاه از نخستین روز برانگیخته شدن رسول مکرمخداوند بدانیم آن هالطاعمفترض

 همواره دین متصف به کمال بوده و هرگز هیچ نقصانی در آن راه نداشته است.

 گیرینتیجه

های دین چیزی به جز پذیرش و سرسپردگی نسبت به حجتّ خدا نیست و اگر گزاره
ست. از قبیل حمل شایع صناعی او انوی داشته اند جنبه تبعی و ثدینی، دین نامیده شده

ای دینی هدر نتیجه کامل بودن اسلام نه به خاطر کامل شدن فرایند نزول و تبلیغ گزاره
حجتّ به عنوان  که به سبب شخص حضرت محمد اکرم پیامبرتوسط 

ز ایشان علتّ کمال، اوفات و این سخن بدان معناست که با  ۀ خداوند استالطاعضمفتر
 ین رفته و دین خدا ناقص خواهد شد.ب

 است، داشتهمپیوندی که با خبر وفات رسول مکر از آنجا که آیه اکمال با توجه به

دهد، و جاودانه شدن کمال آن، خبر می از استمرار کمال اسلام پس از رحلت حضرت
ار کمستلزم پدید آمدن سازو کاری در دین برای رسیدن به کمال جاودانه است و این سازو

واند چیزی به جز وجود حجّت تنمی ،که از تحلیل لغوی معنای دین به دست آمدچنان
نخ سهماین سخن بدان معنا است که تنها چیزی . الطاعۀ خداوند در زمین باشدضمفتر

علتّ کمال دین بود، پس از رحلت ایشان نیز  با آنچه که در زمان رسول اکرم

تواند علت جاودانگی کمال دین باشد. این دقیقاً همان چیزی است که علامه می
ی از آن، به انتقال اسلام از مرحله قوام به شخص به مرحله قوام به نوع تعبیر یطباطبا

 (175: 6جق، 1617 ،)طباطبایى.نموده است
انی شینجان کمال، کامل شدن دین به وسیله نصبادر آیه  ن،مراد از اکمال دیبنابراین 

  است. دارینعین دی رهمانند پیامب ایشانبه  نسبت که اطاعت و سرسپردگی است

توان میان باور ضروری کمال همواره اسلام از روز تنها با همین تقریر است که می
 کمال آن در روز نزول آیه اکمال جمع بست.انخست و 

 لطاعۀ خداوند رکن اساسی دیناضسبت به کمال دین، حجتّ مفتریکرد ندر این رو
ی انتقال ای براهای دینی اساس دین باشند و حجتّ الهی تنها وسیلهنه اینکه گزاره است،
واند ثمرات تمحور، میمحور به رویکرد ولیّها. و این تغییر نگاه به دین از رویکرد پیامپیام

در در  ونه. برای نمشیعه امامیه در مسائل گوناگون داشته باشد دیفراوانی در تبیین عقا
و تبیین ضرورت  (92: 1جم، 1915ه، )ابن تیمی ده بودن امام غایبیفاپاسخ به شبهه بی

الطاعۀ خداوند بر روی ضاساس دین، وجود حجتّ مفتر توان گفتمی 1،اصل وجود آن

                                                           
 (221تا: ، بیی)طوس«.وجوده لطف وتصرفه لطف آخر» .1
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 ،انهای ایشاز فرمایشات و راهنماییزمین و ایمان و بیعت با ایشان است و بهره بردن 
ت که رساند. باید دانسفرعی است که اگر هم حاصل نشود هیچ آسیبی به این اصل نمی

توان به محور به دین پیامدهای بسیار زیانباری در پی دارد که برای نمونه مینگاه پیام

 .ردالخمیس اشاره ک رزيةسنت در دفاع از خلیفه دوم در رویداد رویکرد اهل

 
 
 

 و مآخذ: منابع

 بوية في نقض منهاج السنة الن (،م6891)حمد بن عبد الحليما ،هابن تيمي

 .عة الإمام محمد بن سعود الإسلاميهجاممکه:  ،كلام الشيعة القدرية

 بيروت:  ،رزاد المسير في علم التفسي ق(،6141)عبد الرحمن ،ابن جوزي

 المکتب الإسلامي.

 كشف المشكل من حديث  ،م(6881)ــــــــــــــــــــ

 الرياض: دار الوطن. ،الصحيحين

 بيروت: دار الفکر، المحلى تا(،)بيابن حزم. 

 الدمام:، فتح الباري في شرح صحيح البخاري ق(،6111)ابن رجب حنبلي 

 دار ابن الجوزي.

 دمشق: دار ابن كثير ،رآن للقاسم بن سلامفضائل الق م(،6881)ابن سلاّم. 

 بيروت: دار الکتب  ،باللباب في علوم الكتا م(،6889)ابن عادل حنبلي

 .العلميه

 م(6891)محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر ،ابن عاشور تونسي .

تحرير المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من تفسير »التحرير والتنوير 

 للنشر. تونس: الدار التونسية ،«الكتاب المجيد

 بيروت: دار الکتب العلميه ،أحكام القرآن م(،1442)ابي بکر ،ابن عربي. 

 عمان: دار ،هالمحصول في أصول الفق ،(م6888)ــــــــــــــــ 

 البيارق.
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 المحرر الوجيز  م(،6882)أبومحمد عبد الحق بن غالب ،أندلسي هابن عطي

 .هلبنان: دار الکتب العلمي .،زفي تفسير الكتاب العزي

 قم: مکتب الاعلام  ،همعجم مقاييس اللغ ق(،6141)احمد ،فارس ابن

 .الاسلامي

 دار إحياء ، بيروت: هالنهاي البداية و ق(،6149)، اسماعيل بن عمرابن كثير

 التراث العربي.

 بيروت: دارالمعرفه. ،ههالنبوي ۀالسير ،(ق6281)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 جامعة طهران ،ءكتاب الما. ق(،6118)أبو محمد عبدالله ،ابن محمد أزدي :

مؤسسة دراسات التاريخ الطبي والطب الإسلامي / العلوم الطبية الإيرانية

 الطب التکميلي. و

 لسان  ق(،6161ابوالفضل جمال الدين محمد بن مکرم)، ابن منظور

 بيروت: دار صادر.، 6چ ،العرب

 بيروت: دار الکتب  ،البحر المحيطتفسير  م(،1446)أبي حيان أندلسي

 .العلميه

 قوت القلوب  م(،1441)محمد بن علي بن عطية الحارثي ،أبي طالب مکي

 بيروت: ،دوصف طريق المريد إلى مقام التوحي في معاملة المحبوب و

 .هدار الکتب العلمي

 الرياض: دار الوطن. ،ةالشريع م(،6888)ابوبکر محمد بن الحسين ،آجري 

 قم: آل  ،كفاية الأصول ق(،6148)محمد كاظم ،نىآخوند خراسا

 .البيت

 دار إحياء بيروت ،هتهذيب اللغ ق(،6116احمد)محمد بن  ،زهريا :

 التراث العربي.

 لبنان: / هالسعودي ،ررسالة إلى أهل الثغ م(،6899)أبو الحسن ،أشعري

 الحکم. مکتبة العلوم و

 دمشق: مطبعة  ،المعانيبيان  ق(،6291)عبدالقادر ملاحويش ،آل غازى

 الترقى.
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 الجامع المسند الصحيح  ق(،6111)بوعبداللهاسماعيل امحمد بن  ،بخاري

 صحيح البخاري(،وسننه وأيامه) المختصر من أمور رسول الله

 دار طوق النجاة.جا[:]بي

 أنوار التنزيل و أسرار التأويل ،ق(6169)عبد الله بن عمر ،بيضاوي ، 

 بيروت: دار إحياء التراث العربي.

 دار الکتب بيروت/ قاهره: ، ةدلائل النبوم(، 6899، احمد بن حسين)بيهقي

 دار الريان للتراث.ه/ العلمي

 (1442ــــــــــــــــــــ)الرياض: مکتبة الرشد ، شعب الإيمان، م

 التوزيع. للنشر و

 تفسير البيان الكشف و م(،1441)حمد بن محمداسحاق ابو ا ،ثعلبي(

 بيروت: دار إحياء التراث العربي.، الثعلبي (

 هصحاح العربي تاج اللغة و ق(،6211)سماعيل بن حمادا ،جوهري، 

 بيروت: دار العلم للملايين.

 كتاب التلخيص في م(،6881)بوالمعالي عبدالملك بن عبد اللها ،جويني 

 ه.بيروت: دار البشائر الإسلامي ،أصول الفقه

 دواء كلام العرب من  شمس العلوم و ق(،6114)نشوان بن سعيد ،حميري

 : دار الفکر.دمشق، الكلوم

 بيروت: دار الکتب  ،اللباب في علوم الكتاب م(،6889)ابن عادل ،حنبلي

 .العلميه

 لباب التأويل في معاني ق(، 6161، علاءالدين علي بن محمد)خازن

 .هبيروت: دار الکتب العلمي ،التنزيل

 التفسير الكبير أو مفاتيح  م(،1444)ر الدين محمد بن عمرفخ ،رازي

 ه.بيروت: دار الکتب العلمي، الغيب

 بيروت: دار القلم ،مفردات ألفاظ القرآن ق(،6161)راغب اصفهاني. 

 دار بيروت ،تاج العروس من جواهر القاموس ق(،6161)مرتضي ،زبيدي :

 الفکر.
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 إعرابه معاني القرآن وم(، 6899، ابواسحاق ابراهيم بن سري)زجاج، 

 بيروت: عالم الکتب.

 بيروت ،هأساس البلاغ م(، 6818، محمود بن عمر بن احمد)زمخشرى :

 دار صادر.

 (6141ـــــــــــــــــــــــــــــــ،)الكشاف عن حقائق  ق

 بيروت: دار الکتاب العربي. ،غوامض التنزيل

 تاريخ ابن الوردي م(،6881الدين، عمر بن مظفر بن عمر)ابن وردي()زين، 

 .هبيروت: دار الکتب العلمي

 لبنان: دار ، الإتقان في علوم القرآنم(، 6881جلال الدين محمد)، سيوطي

 .الفکر

 ارف الجاني في رد مشتهي الخ م(،6882)محمد الخضرالجنکي ،شنقيطي

 الاردن: دارالبشير./ عمان ،زلقات التيجاني

 م(،6899)سماعيلابو اعبد الله بن محمد الأنصاري  ،شيخ الإسلام هروي 

 : مکتبة العلوم والحکم.هالمدينة المنور، هأهل ذم الكلام و

 قم: ، الميزان فى تفسير القرآن ق(،6161)سيد محمد حسين ،طباطبايى

 .مدرسين حوزه علميه قم دفتر انتشارات اسلامى جامعه

 الموصل: مکتبة الزهراء ،المعجم الكبير م(،6892)بوالقاسما ،طبراني. 

 بيروت: ،جامع البيان في تأويل القرآن م(،1444)محمد بن جرير ،طبري 

 .همؤسسة الرسال

 تهران: مکتب الاعلام  ،تجريد الاعتقاد تا(،)بينصيرالدين ،طوسي

 الاسلامي.

 بيروت: ،يفتح الباري شرح صحيح البخار ق(،6218)ابن حجر ،عسقلاني 

 .دار المعرفه

 رح صحيح الإمام مسلمامداد المنعم ش ق(،6111)ار ريانينز ،عسقلاني، 

 .المکتبة الشامله
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 بيروت: دار  ،هالفروق في اللغ ق(،6144)حسن بن عبد الله ،عسکري

 .الآفاق الجديده

 ه.بيروت: دار الکتب العلمي ،الإبانة الكبرى م(،1441)ابن بطة ،عکبري 

 عمدۀ القاري شرح صحيح  تا(،)بيحمدابدر الدين محمود بن  ،عيني

 بيروت: دار إحياء التراث العربي. ،البخاري

 ه: نشر الهجرقم ،العين ق(،6148)حمداخليل بن  ،فراهيدي. 

 التبصرۀ في أصول  ق(،6142)براهيم بن عليا ،فيروزآبادي شيرازي

 دمشق: دار الفکر. ،هالفق

 ه.: دار الکتب الإسلاميطهران ،قاموس قرآن ق(،6161)كبرعلي ا ،قرشي 

 نالجامع لأحكام القرآ م(،6811)حمدابوعبدالله محمد بن ا ،قرطبي، 

 .: دار الشعبهالقاهر

 مکتبةجا[: ]بي ،تاريخ التشريع الإسلامي م(،1446)مناع بن خليل ،قطان 

 وهبة.

 قم: دارالحديث ،الكافي ق(،6118)محمد بن يعقوب ،كلينى. 

 من شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (، 6141)هبة الله ،ييلالکا

 ه.الرياض: دار طيب ،الكتاب والسنة وإجماع الصحابه

 بيروت: دار ابن حزم ،العيون النكت و م(،6881ق/ 6161)ماوردي. 

 المدينة  ،تعظيم قدر الصلاۀ ق(،6141)محمد بن نصر بن الحجاج ،مروزي

 المنورة: مکتبة الدار.

 بيروت ،التحقيق فى كلمات القرآن الكريم ق(،6124)حسن ،مصطفوى/ 

 لندن./ قاهره

 بيروت: دار الکتب  ،تفسير مقاتل بن سليمان م(،1442)مقاتل ابن سليمان

 .العلميه

 بيروت: دار الفکر. المجموع، م(، 6881، يحيي بن شرف)نووي 

 نهاية الأرب في فنون الأدب م(،1441)حمد بن عبد الوهاب، انويري، 

 ه.بيروت: دار الکتب العلمي
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 بيروت: دار الجليل معجم مصطلح الأصول، ق(،6111)هيثم ،هلال. 

 ليتحل هيپا بر با امامت نيكامل بودن د هرابط (،6289)معين ،معروفي 

نامه علوم قرآن و حديث پرديس پايان ،غيو تبل نياكمال د هيآ يادب

  فارابي دانشگاه تهران)استاد راهنما: حامد دژآباد(.
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