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In addition to prophethood and mission, the Imamate of the Prophet (PBUH) in the 

Holy Quran has social, sovereign and judicial aspects, which are referred to in this 

study as "Social Imamate". The main question of the study is what is the relationship 

of these aspects with the finality of prophethood and is there a possibility of 

continuity in Imamiyyah thought? The present article is organized with a descriptive-

analytical method and with a comparative interpretation approach limited to a 

sample of the interpretations of the two sects (Al-Mizan, Al-Tabyan, Majma' Al-

Bayan, Mafatih Al-Ghayb, Al-Kashaf, Ruh Al-Ma'ani and Ibn Kathir's 

interpretation) under the verses of priority, wilayah, hakamiyyah, khatamiyyah, ul-

al-amr and istikhalaf.The findings show that the verses of priority (al-Ahzab:6), 

wilayah (al-Ma’idah:55), and hakamiyyah (al-Nisa’:65,105; al-Ahzab:36; al-Nur:48-

51) from the perspective of commentators of both groups, indicate the three positions 

of absolute sovereignty, guardianship, and judgment for the Prophet (PBUH). The 

verse of Khatamiyyah (al-Ahzab:40) merely marks the end of the prophetic chain and 

does not contradict the continuation of sovereign and judicial affairs; the verses of 

Awal al-Amr (al-Nisa’:59) and Istikhlaf (al-Nur:55) emphasize the necessity of 

continuing divine leadership after the Prophet. Sunni traditions such as “Ali is the 

next guardian of all believers” and the Hadith of Ghadir, although they are 

controversial in terms of chain of transmission among a group of traditionists, are 

conceptually consistent with the continuation of wilayah and emirate for Ali 

(PBUH).The innovation of the research can be identified in four areas: conceptual 

(definition of social imamate as a concept composed of three components), 

methodological (design of a three-dimensional model and systematic analysis), 

interpretive (establishing a logical bridge between the verses of social imamate, 

finality, firstness of authority, and succession, and discovering the Quranic system of 

continuity of leadership), and narrative (assessing the documentary evidence of Sunni 

narrations by separating the documentary evidence from the text and recovering 
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their intra-school capacities to prove the continuity of imamate). The results of the 

research show that the social imamate of the Prophet can be proven from the Quran, 

the finality of prophecy is not an obstacle to its continuation, and an intertextual 

approach to the narrations of the sects can open new horizons in approximate 

discussions. 
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Introduction 

Imamat has a central and fundamental position in Islamic thought, especially in the 

Imamiyyah system of thought. This position, which is presented in the Holy Quran 

independently of prophethood and mission (Al-Baqarah: 124), in addition to religious 

leadership and inner guidance, also includes social, sovereign, and judicial affairs. The Holy 

Prophet (PBUH), as the Seal of the Prophets, was not only responsible for conveying 

revelation and teaching the Book and wisdom, but also for governing the Islamic community 

and judging disputes by establishing the government in Medina. These aspects of the 

prophetic life, which are reflected in numerous verses, indicate a position beyond 

prophethood and mission, which is referred to in this study as "social imamate."The 

fundamental question of the research is whether these sovereign, guardianship and judicial 

affairs of the Prophet (PBUH), which are proven in the Quran, end with the principle of the 

finality of prophethood or is their continuation in another structural form (imamate in Imami 

thought) incompatible with the finality? In clearer terms, does the finality mean the end of all 

prophetic affairs or does it simply mean the end of prophethood and the absence of the 

emergence of a new prophet, while the affairs of social Imamate can continue in another 

direction? This issue is important because, on the one hand, among Islamic sects, Imami 

thought, relying on verses and narrations, believes in the continuation of the Imamate in the 

Ahl al-Bayt (AS) as a complement to prophethood and finalityviews of the commentators of 

both sects 

Results 

The present study is organized with a descriptive-analytical method and library data 

collection, and its main approach is a comparative interpretation limited to a sample of the 

interpretations of the two sects (Al-Mizan, Al-Tabyan, Majma’ Al-Bayan, Mafatih Al-Ghayb, 

Al-Kashaf, Ruh Al-Ma’ani, and Ibn Kathir’s interpretation) under the verses of priority, 

wilayah, hakamiyyah, Khatamyt, Uli-al-Amr, and Istikhalaf.This article, by designing a 

systematic-analytical framework, re-examines for the first time the three groups of verses on 

priority (al-Ahzab: 6), guardianship (al-Ma’idah: 55), and authority (al-Nisa’: 65, 105; al-

Ahzab: 36; al-Nur: 48-51) in the form of a “unified theory of social imamate” and by 

establishing a logical bridge between these verses and the verses on finality, first-in-

command, and succession, shows that the Quran itself has a coherent intellectual system 

regarding the continuity of divine leadership. The research findings can be categorized into 

several axes: First, in the field of Quranic evidence, the verses on priority (al-Ahzab: 6) 

indicate the right of absolute sovereignty of the Prophet; in such a way that the commentators 

of both sects have all emphasized the primacy of the Prophet in all religious and worldly 

matters and have considered it the basis for the obligation of absolute obedience to him.The 

verse of guardianship (Ma’idah: 55) begins with the circumstantial phrase “innama” and the 

word “wali” in it is interpreted to mean the guardian and trustee of affairs, which indicates the 

second component of social imamate, namely guardianship and legislative guardianship. 

Although some Sunni commentators such as Qurtubi and Ibn Kathir have interpreted “wali” 

to mean “lover and supporter”, solid evidence such as the inconsistency of this interpretation 

with the circumstantial phrase of the verse, the political context of the verses before and after 
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(Ma’idah: 51-56), the Quranic and traditional use of the word in the meaning of 

guardianship, evidence from the life of the companions, the confirmation of the Uthaymeen 

among contemporary scholars of Arabia, and the special revelation of the verse in the case of 

Ali (a.s.) all support the interpretation of “guardian and trustee of affairs”. 

understandings.confidence intervals or statistical significance levels. 

Conclusions 

”. The verses of arbitration (An-Nisa: 65, 105; Al-Ahzab: 36; An-Nur: 48-51) also indicate 

the third component, namely judgment and legislation, and the commentators of both sects 

agree on the binding nature of the Prophet's ruling and the conditionality of submission to 

it.Second, in discussing the relationship between Khatamiyah and the continuation of 

Imamate affairs, the verse of Khatamiyah (Ahzab: 40) merely indicates the end of the chain of 

prophets and does not refer to the end of the office of Imamate, guardianship, judgment, and 

sovereignty. Allamah Tabataba’i in Al-Mizan, carefully examining the word “al-nabiyyin” 

(the prophets) that comes with the gender of the letter “alif” and “lam”, shows that 

Khatamiyah refers only to the end of receiving revelation and legislating a new law, and that 

the continuation of Imamate does not mean the coming of a new prophet. Many Sunni 

commentators and theologians have also interpreted Khatamiyah to mean the end of 

revelation and prophethood, but at the same time they have accepted the existence of the first-

in-command who must be obeyed after the Prophet (Fakhr al-Razi, Mafatih al-Ghayb, vol. 10, 

pp. 113-114). Therefore, the verse of Khatamiyah does not contradict the continuation of 

Imamate affairs.Third, in the necessity of continuity of leadership, the verses of the First 

Authorities (An-Nisa: 59) and the Successor (An-Nur: 55) clearly emphasize the necessity of 

continuity of divine leadership after the Prophet. The verse of the First Authorities makes 

obedience to the First Authorities obligatory along with obedience to God and the Messenger, 

and its application shows that this obligation is not specific to the era of the Prophet. Fakhr al-

Razi, in Mafatih al-Ghayb, clearly argues the necessity of the infallibility of the First 

Authorities, and the following verse (So if you dispute about something, refer it to God and 

the Messenger) shows that the authority for determining the identity of the First Authorities is 

only God and the Messenger, not people. The verse of Istikhlaf also emphasizes the continuity 

of divine rule in the form of Imamate and Wilayat by promising divine caliphate to righteous 

believers, and Fakhr al-Razi introduces it as a divine promise to the caliphate of righteous 

believers, which shows that there will always be guardians of the religion and divine rule on 

earth.Fourth, in response to the doubt of the separation of the status of the preacher from the 

ruler (Ali Abdul Raziq), the research uses the tripartite framework of social imamate to 

criticize this theory in a structured manner and at three levels: "explicit text", "practical life", 

and "necessity of continuity", and shows that this theory is in conflict not only with one or 

two verses, but also with the entire poetic structure of the Quran in the field of politics and 

government. 

Fifth, in the field of narrations, narrations about the necessity of knowing the Imam (such as 

"Whoever dies and does not know the Imam of the era of ignorance dies a dead death"), 

which are quoted in the sources of both sects (Musnad Ahmad, Sahih Ibn Hibban, Sahih 

Muslim, Usul al-Kafi), emphasize the existence of the Imam in every era and the necessity of 

knowing him.Specific narrations of wilayah such as the hadith "Ali is the guardian of all 

believers in the future" (in Musnad Ahmad, Sahih Ibn Hibban, and Sunan Tirmidhi) and the 

hadith of Ghadir ("Whoever was your master, he is your master"), although they are 

controversial among a number of Sunni scholars in terms of chain of transmission, are 
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conceptually consistent with the continuity of wilayah and emirate for Ali (AS). An 

examination of the chain of transmission shows that the hadith of Ghadir, despite some weak 

narrators in secondary sources, enjoys high reputation and credibility due to its transmission 

in multiple sources and through different channels, and Tirmidhi has considered it "Hasan 

Sahih" and Hakim Neishaburi has considered it "Sahih".The innovation of the research can be 

identified in four areas: conceptual innovation in defining "social imamate" as a concept 

composed of three components (sovereignty, guardianship, judgment) and distinguishing it 

from similar concepts such as "religious government" and "guardianship of the jurist"; 

methodological innovation in designing a "triangular model" for simultaneous analysis of 

verses and the method of "systematic systematic analysis" that, unlike previous comparative 

interpretations that have examined verses independently and unsystematically, this article 

analyzes three groups of verses together as sides of a single triangle for the first time; 

interpretive innovation in establishing a "logical bridge" between the verses of social 

imamate, finality, first-in-command, and succession, and discovering the Quran's structural 

system in the continuity of leadership, which until now had not been connected in a coherent 

argumentative chain; And the narrative innovation in evaluating the chain of transmission of 

Sunni narrations based on their own sources (tahdhib al-tahdhib, al-jarh wa al-tadil, thaqat) 

and separating "chain" from "text" to prove the validity of the concept, which similar studies 

have ignored or simply quoted Sunni narrations, without systematically assessing the chain of 

transmission.The results of the research show that the social Imamate of the Prophet (PBUH) 

can be proven from the Quran, the finality of prophethood is not an obstacle to its 

continuation, and an intertextual approach to the traditions of the two sects can open new 

horizons in approximate discussions. This research also emphasizes the point that the concept 

of social Imamate within the framework of Imamiyyah thought, by carefully distinguishing 

between the infallible Imamate and other forms of political rule, can never legitimize non-

divine, tyrannical governments or those based on mere popular choice; because this concept 

has three basic pillars (divine institution, infallibility, and divine knowledge) that distinguish 

it from other forms of government, and the Holy Quran explicitly states in the verse of Al-

Baqarah (2:124): “My covenant will not be granted to the oppressors,” which is a denial of 

any legitimacy for oppressive rulers ..
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اجتماع  ت، یاولو  ،یامامت 

 ت، یخاتم  ت،یحکم  ت،یولا

 . هیامام شهیاند

 متن چکیده 
  ن ی دارد که در ا  ییو قضا  یتیحاکم  ،ی افزون بر نبوّت و رسالت، شؤون اجتماع  میاکرم )ص( در قرآن کر  امبریامامت پ

اجتماع  »امامت  عنوان  با  آن  از  اصلشودی م  ادی  «یپژوهش  پرسش  ا  ی .  ا  نیپژوهش  نسبت  که  با    نیاست  شؤون 
 کردیو با رو   یلیتحل  یفینوشتار حاضر با روش توص  ؟امکان استمرار دارد   هیامام  شهیدر اند  ایو آ  ستینبوّت چ  تیخاتم
به    یِق یتطب  ریتفس تفاس  یانمونه محدود  الب  ان،یالتب  زان،ی)الم  نیقیفر  ریاز  روح    ب،یالغ  حیمفات  ان،یمجمع  الکشاف، 

. ستا  افتهیو استخلاف سامان    الامریاول  ت،یخاتم  ت،یحکم  ت،یولا   ت،یاولو  اتیآ  لی( در ذریکثابن  ریو تفس  یالمعان
-۴۸؛ نور:  3۶؛ احزاب:۶5،105)نساء:  تی( و حکم55)مائده:  تی(، ولا۶)احزاب:  تیاولو  اتیکه آ  دهدینشان م  هاافتهی

)ص( دلالت دارند.    امبریپ  یو قضاوت برا  یمطلق، سرپرست  تیمفسران هر دو گروه، بر سه شأن حاکم  دگاهی( از د51
ندارد؛    یمنافات  ییو قضا  یتیو با استمرار شؤون حاکم  رساند یرا م  امبرانی سلسله پ  ان ی( صرفاً پا۴0)احزاب:  تیخاتم  هیآ
)نور:5۹)نساء:  الامریاول  اتیآ و استخلاف  تداوم رهبر55(  پ  یاله  ی( بر ضرورت  از  رواکنندیم  دیتأک  امبری پس    ات ی. 

بحث    محلاز محدثان    ینزد جمع  یهرچند از نظر سند   ر،یغد  ثیو حد  «یکل مؤمن بعد  یول  یاهل سنت مانند »عل
پژوهش در چهار    ی. نوآوردهندی نشان م  یی)ع( همسو  یعل  یو امارت برا  تیبا تداوم ولا  یاست، اما از جهت مفهوم

قابل شناسا مفهوم  ییساحت  اجتماع  فی)تعر  یاست:  مفهومبه   ی امامت  مؤلفه(، روش   یعنوان  از سه   یشناختمرکب 
  ، یاجتماع  امامت  اتیآ  انیم  یپل منطق  ی)برقرار  یریفس(، تیستمیوار سمنظومه   لیو تحل  یضلعسه   یالگو  ی)طراح
نسق  الامریاول  ت،یخاتم نظام  و کشف  استخلاف  رهبر  یو  تداوم  در  روایقرآن  و  اهل    اتیروا  یِسند  یابی)ارز  یی(، 

از متن و باز  کیسنت با تفک امامت(. نتا  یآنان برا  یِمکتبدرون  یهاتیظرف  یابیسند  پژوهش نشان    جیاثبات تداوم 
اجتماعیم امامت  قاب  امبریپ  یدهد که  است، خاتماز قرآن  اثبات  مانع   تیل  ن  یبرا  ینبوّت  آن  رو  ست،یتداوم   کردیو 
 .دیبگشا یبیتقر یوگوهادر گفت یدیجد یهاافق  تواندی م نیقیفر اتیبه روا ینامتنیب

)استناد نام  خانوادگی،  نام  و  نام؛  خانوادگی،  نام  نام؛  خانوادگی،  نام  مقاله.  51۴0:  عنوان  اسلام(.  فقه  مبان  ی مطالعات                   . 1-20(،  52)  20،  حقوق   یو 

00000000000000000https://doi.org/ 

mailto:0945367430@miu.ac.ir
https://orcid.org/0009-0003-8993-7392
mailto:saeedmaghsood313@gmail.com
https://orcid.org/0009-0002-8063-0834
mailto:ab.mousavi1354@gmail.com
https://orcid.org/0009-0001-8423-1871
mailto:arisim27322732@gmail.com
https://orcid.org/0009-0003-0414-7069


 

 

 

 نویسندگان. ©                                                                 .هی العالم)ص(  یجامعه المصطف: ناشر
 
 
 



 

 

 
 1404،  23، شماره  12 دوره   ،پژوهشنامه کلام 

 

6 

 مقدمه  .1

 مسئله  انیب .1.1

مقام که در قرآن    ن یدارد. ا  نیادیو بن  یمحور  یگاهیجا  ه،یامام  یدر منظومه فکر  ژهیبه و   ،یاسلام  شهیدر اند  امامت
 ، یباطن  تیو هدا  ینید  ییشوای(، افزون بر پ۱۲۴به صورت مستقل از نبوّت و رسالت مطرح شده است )بقره:    میکر

ابلاغ    فهینه تنها وظ  ا،یاکرم )ص( به عنوان خاتم انب  امبریپ.  ردیگیدربر م  زیرا ن  ییو قضا  یتیحاکم   ،یاجتماع  یشؤون
و قضاوت  یجامعه اسلام یزمامدار نه،یحکومت در مد   سیکتاب و حکمت را بر عهده داشت، بلکه با تأس میو تعل یوح

فراتر از    یماست، از مقا  افتهیبازتاب    یمتعدد  اتیکه در آ  ینبو  رهیابعاد از س  نیدار بود. اعهده   زیدر اختلافات را ن
 شود؛یم ادی «یپژوهش از آن با عنوان امامت اجتماع نیدارد که در ا تینبوّت و رسالت حکا 

امامت اجتماعی در این پژوهش به مجموعه شؤون حاکمیت مطلق بر امت، سرپرستی و ولایت تشریعی، و قضاوت و  
میقانون اطلاق  اکرم  گذاری  پیامبر  برای  قرآن  در  که  امامیه شود  اندیشه  در  آن  استمرار  امکان  و  شده  اثبات  )ص( 

 (.ینظر یبه بخش مبان  دیرجوع کن ق،یدق ف یتعر ی)برا .گرددبررسی می
با    –  رسدیکه در قرآن به اثبات م  –)ص(    امبریپ  ییو قضا  ییولا   ،یتی شؤون حاکم  نی ا  ایآن است که آ  نیادیبن  پرسش

آنها در قالب ساختار  نکهیا  ای  رد،یپذیم  انینبوّت پا  تیاصل خاتم  ت ی( با خاتمهیامام  شهی)امامت در اند  گرید  یتداوم 
ختم   یصرفاً به معنا  ایاست    یهمه شؤون نبو  افتنی  انی پا  یبه معنا  تیخاتم  ایتر، آبه عبارت روشن  ست؟یناسازگار ن

 ابد؟یاستمرار  گرید یریدر مس تواندیم یکه شؤون امامت اجتماع یاست، در حال دی جد یامبرینبوّت و عدم ظهور پ

  ات،یو روا  اتیبر آ  هیبا تک   هیامام  شهیاند  ،یفرق اسلام  انیسو، در م  کیکه از    ابدییم   تیمسئله از آن جهت اهم  نیا
از روشنفکران    یبرخ  گر، ید  ی است. از سو  تی)ع( به عنوان مکمل نبوّت و خاتم  تیقائل به استمرار امامت در اهل ب

و   استیدر س  یاسلام نقش  نیاند که دشده   یمدع  ،یتی شأن حاکم  زا  امبریپ  یغیشأن تبل  ک یبا تفک   ریمسلمان در سده اخ
و    یشواهد قرآن  قیدق  یواکاو  ازمندین  –  کیتفک   هیاستمرار امامت و چه نظر  هیچه نظر  –  دگاهیحکومت ندارد. هر دو د

بنابرا  ییروا قرآن  قیدق  یواکاو  ن،یهستند.  اجتماع  ی شواهد  بررس   امبریپ  یامامت  و  خاتم  ی)ص(  با  آن  و   تینسبت 
 دارد.  ریانکارناپذ یضرورت ه،یامام  شهیامکان تداوم آن در اند

با تا  است  صدد  در  پژوهش  تحلیلی این  چارچوبی  اولویت منظومه-طراحی  آیات  دسته  سه  بار  نخستین  برای  وار، 
( را در قالب یک »نظریه  ۵۱-۴۸نور:  ؛  ۳۶؛ احزاب:  ۱۰۵،  ۶۵( و حکمیت )نساء:  ۵۵(، ولایت )مائده:  ۶)احزاب:  

طور مستقل و  های پیشین که هر آیه را به واحد امامت اجتماعی« بازخوانی کند. این چارچوب جدید، برخلاف پژوهش
پاسخگویی به   و با هدف اجتماعی-سیاسی اند، با رویکردیعمدتاً در فضای تفسیر فقهی یا کلامیِ محض بررسی کرده

میان  برقراری پل منطقی سامان یافته است. همچنین این مقاله برای نخستین بار با از سیاست  چالش مدرن تفکیک دین
دهد (، نشان می ۵۵( و استخلاف )نور:  ۵۹الامر )نساء:  ( و آیات اولی ۴۰آیات امامت اجتماعی، آیه خاتمیت )احزاب:  

ی پایان  و خاتمیت نبوت، نه تنها نقطهدرباره تداوم رهبری الهی است   سیستم فکری منسجم که قرآن خود دارای یک
رود. پاسخ به شبهه تفکیک شأن تبلیغی و ی آغاز نظام امامت در اندیشه قرآن به شمار می این سیستم نیست، بلکه نقطه

)نه صرفاً روایات   زمانِ روایات فریقینارزیابی سندیِ هم و با تکیه بر چارچوب سیستمی گیری از اینحاکمیتی با بهره
 .های متداول است( ارائه خواهد شد که خود گامی فراتر از پژوهششیعه

 پژوهش   نهیشیپ .1.2

موضوع امامت اجتماعی پیامبر اکرم )ص( و شؤون حاکمیتی آن، در منابع تفسیری، کلامی و سیاسی فریقین بازتاب  
 :بندی کردتوان دستهای داشته است. این پیشینه را در سه سطح می گسترده

 تفسیری کلاسیک الف( منابع 
با تفکیک مقام نبوّت، رسالت و امامت، بر استقلال مقام امامت و   المیزان در میان مفسران امامیه، علامه طباطبایی در

آیه   ذیل  در  تأکید کرده است. وی  آن  باطنی  را مطرح    ۱۲۴هدایت  تکوینی«  به معنای هدایت  »امامت  بقره، نظریه 
آیه  می تفسیر  در  و  از  ۶سازد  و   احزاب،  تشریعی  ولایت  برای  مبنایی  عنوان  به  مؤمنین  بر  پیامبر  مطلق  اولویت 

می یاد  ایشان  در حاکمیت  همچنین شیخ طوسی  در التبیان کند.  البیان و طبرسی  امامت مجمع  برای  معنا  دو  ارائه  با   ،
 .انداشاره کرده)پیروی در افعال و اقوال / تدبیر امور و اجرای حدود(، به امکان تفکیک شأن امامت از نبوّت  

الغیب در میان مفسران اهل سنت، فخر رازی در آیه  مفاتیح  بقره را به معنای نبوّت    ۱۲۴، با وجود آنکه امامت در 
نساء، به لزوم    ۵۹مائده، اولویت مطلق و ولایت پیامبر را پذیرفته و در آیه    ۵۵احزاب و آیه    ۶داند، در تفسیر آیه  می

اولی  استدلال کردعصمت  دین و   الکشاف ه است. زمخشری درالامر  امور  پیامبر در همه  اولویت  تأکید بر اطلاق  با 
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، معنای ولایت القول المفید دنیا، به حاکمیت مطلق ایشان تصریح کرده است. العثیمین از علمای معاصر عربستان در

 .ویی قابل توجهی داردداند که با تفسیر امامیه همسمائده را »تولّی امور و اقامه دین خدا« می ۵۵در آیه  

 ب( آثار کلامی و سیاسی در تداوم امامت 
-۲۱۵)ص   جامعه و تاریخ ( و شهید مطهری در۲۴۸، ص  ۴)ج   المیزان در حوزه کلام سیاسی، علامه طباطبایی در

اجتماعی )حکومت و قضاوت( از شؤون قابل استمرار پس از    اند که امامتصراحت بر این نکته تأکید کرده( به ۲۱۸
)ص   الأحکام السلطانیة پیامبر است و خاتمیت نبوت، مانعی برای آن نیست. در میان متکلمان اهل سنت، ماوردی در 

در۴۵-۴۷ تیمیه  ابن  و  الشرعیة (  پذیرفته۱۵-۱۲)ص   السیاسة  حاکمیت  عام  معنای  به  را  امامت  هرچند  اما (  اند، 
اند. تفاوت این دو رویکرد در  خلاف امامیه، آن را منوط به نصب الهی ندانسته و بر نقش بیعت و شورا تأکید کردهبر

 .خوبی تبیین شده است( به ۱۱۳-۱۱۲، ص  ۱شهرستانی )ج  الملل و النحل منابع کلامی تطبیقی مانند

 گرا های تفکیکهای معاصر و نقد نظریهج( پژوهش
بیس قرن  دوم  نیمه  در  از  عبدالرازق  علی  توسط  پیامبر«  حاکمیتی  و  تبلیغی  شأن  »تفکیک  نظریه  طرح  با  تم، 

الحکم کتاب أصول  و  پژوهش۱۹۲۵) الإسلام  از  موجی  جدی،  م(،  نقدهای  جمله  از  آمد.  پدید  آن  تأیید  یا  نقد  در  ها 
الحکم کتاب الإسلام و أصول  ) نقد  المطعی  بخیت  مقاله »الإسلام و  ۱۹۲۶نوشته محمد  و  از محمد عماره  م(  الدولة« 

ش( در مقاله »نقد نظریه تفکیک شأن تبلیغی و حاکمیتی پیامبر« و حافظ نیا  ۱۳۹۰م( است. در ایران، صادقی )۱۹۸۰)
در کتاب۱۳۹۲) الحکم ش(  اسلام و أصول  انتقادی  بازخوانی  پرداخته  اسلام و سیاست؛  این نظریه  نقد مستدل  اند.  به 

اندیشه  ۱۳۹۴مانند مقاله مؤمنی )  های تطبیقی جدیدهمچنین پژوهش آن در  استمرار  و  با عنوان »حکومت نبوی  ش( 
 .عنوان ادله اثبات امامت اجتماعی تمرکز کرده استطور خاص بر آیات اولویت، ولایت و حکمیت بهسیاسی شیعه« به

 :خلأ تحقیقاتی
پژوهش مطالعهبا وجود  تاکنون  پیشین،  ارزشمند  به  ایهای  منظومه که  و  همزمان  اولویت،  وارتحلیل  آیات  دسته  سه 

های نظریه ولایت و حکمیت در قالب مفهومی واحد تحت عنوان »امامت اجتماعی« بپردازد و سپس نسبت آن را با
ده  )با ذکر دقیق اختلافات رجالی( بسنجد، ارائه نش مندِ روایات اهل سنتبررسی سندیِ نظام و نیز گرای معاصرتفکیک

شناسی، در صدد  گیری از منابع جدید کلام سیاسی و رجالو با بهره انتقادی-تطبیقی است. پژوهش حاضر با رویکرد
 .پر کردن این خلأ است

 پژوهش  ینوآور .1.3

پ  نیا  ینوآور مطالعات  بر خلاف  که  است  آن  در  تفس  نی شیپژوهش  به  عمدتاً  آ  ریکه  پراکنده  و   تیاولو  اتیجداگانه 
  ی مقاله برا  نیاند، ا( بسنده کرده۴۸۵۱؛ نور:  ۳۶؛ احزاب:۶۵،۱۰۵)نساء:  تی( و حکم۵۵)مائده:  تی(، ولا۶)احزاب:

ا  نینخست آ  نیبار  دسته  به صورت منظومه  ات یسه  درا  و  امامت   گریکدی کنار    روار  ادله مستقل و مکمل  به عنوان 
 یمطلق، سرپرست  تی حاکم  هیاز زاو  اتیآ  ن یاز ا  کیکه هر    دهدی و نشان م  کندیم  لیاکرم )ص( تحل  امبریپ  «یاجتماع
ا  قتیحق  کیبر    یگذارو قضاوت و قانون  ت،ی و ولا ا  ن،یواحد دلالت دارند. افزون بر   وند یپ  جادیپژوهش حاضر با 

اجتماع  انیم امامت  (،  ۵۵( و استخلاف )نور:۵۹الامر )نساء:  یاول  اتی( و آ۴۰)احزاب:  تیخاتم  هیآ  امبر،یپ  یاثبات 
 یبرا  ینبوّت نه تنها مانع  تیکه خاتم  دهدیو نشان م  کندیم  نییرا تب  میمفاه  نیا  انیم  ی نسبت منطقبار    نینخست  یبرا

  ن یا  گر،ید  یدارد. از سو  حیتصر  یاله  یرهبر  نیچن  مراربلکه قرآن خود بر ضرورت است  ست،یتداوم شؤون امامت ن
  ی ول  یمعتبر اهل سنت )همچون عل  اتیروا  ینامتنیب  لیو تحل  یبا گردآور  عه،ی ش  اتیصرف بر روا  هیتک   یمقاله به جا

ا  دهدیمولاه«( نشان م   یالبررة و قاتل الفجرة« و من کنت مولاه فعل  ریام  ی عل  «،یکل مؤمن بعد   ز ا   اتیروا  نیکه 
 هیامام  شهیاند  ب،یترت  نیاند و بد)ع( به کار برده   ی امام عل  یرا برا  امبریپ  یهمان شؤون اثبات شده برا  ،یمفهوم  ثیح

که    دهدیمند نشان مپژوهش به طور نظام  نیا  نیدارد. همچن  زیمستقل از متون اهل سنت ن  یادر تداوم امامت، پشتوانه
  ه یآ  تیولا  ریدر تفس  نیمیالامر و العث  ی در لزوم عصمت اول  ی اهل سنت )چون فخر راز  ناز مفسران و محدثا  یبرخ

اقامه د  یمائده به تولّ  اندهمس  یا( به گونهن«ی امور و    ن یا  یقیتطب  لیو تحل  یاند که گردآورسخن گفته  هیامام  شهیو با 
 . دهدیامامت ارائه م هیبه نظر کینزد یریاقوال، تصو

 پژوهش اهداف  .1.4

اصل تحل  نیا  یهدف  و  کشف  قرآن  لیپژوهش،  اجتماع  یشواهد  بررس  امبریپ   یامامت  و  )ص(  با    یاکرم  آن  نسبت 
 پژوهش عبارتند از: یاست. اهداف فرع هیامام شهیو تداوم در اند تی خاتم

 سوره بقره؛   ۱۲۴ هیبر آ دیآن از مقام نبوّت و رسالت با تأک کیو تفک میمفهوم امامت در قرآن کر نیی. تب۱

 تی(، ولا۶)احزاب:  تیاولو  ۀ )ص( در سه حوز  امبریپ  ی دال بر امامت اجتماع  اتیوار آمنظومه  لیو تحل  یی. شناسا۲
 (؛۴۸۵۱؛ نور:  ۳۶؛ احزاب: ۶۵،۱۰۵ساء:)ن تی ( و حکم۵۵)مائده:
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 نیا  نیی( و تب۴۰نبوّت )احزاب:  تی)ص( با اصل خاتم   امبر یپ  یشده امامت اجتماعشؤون اثبات  انینسبت م  ی. بررس۳

 ست؛ یشؤون ن  نیمانع تداوم ا تی نکته که خاتم

 ه ی( و آ۵۹الامر )نساء:  یاول  هی)ص( با استناد به آ  امبری پس از پ  یاله  یاستمرار رهبر  ی. نشان دادن ضرورت قرآن۴
 (؛۵۵استخلاف )نور:

همسو۵ اثبات  و  نیقیفر  اتیروا  یی.  اند  ژهی)به  با  سنت(  اهل  معتبر  وجود    هیامام  شه یمنابع  در  امامت  تداوم  در 
 )ع(. یعل  امام یو شؤون منصوص برا امبریشؤون امامت پ انیم یمفهوم یوستگ یپ جادی)ع( و ا یعل نیرالمؤمن یام

 سؤالات پژوهش  .1.5

 : یپرسش اصل

نبوّت چه   تیبا اصل خاتم  شود،یم  ریتعب  «یاکرم )ص( که از آن به امامت اجتماع  امبریپ  ییو قضا  یتیشؤون حاکم 
 تداوم و استمرار دارند؟  تیقابل هیامام شهیشؤون در چارچوب اند نیا ایدارد و آ ینسبت

 : یفرع یهاپرسش

 با مقام نبوّت و رسالت دارد؟  یدارد و چه تفاوت ییچه معنا میدر قرآن کر امامت 

آ  کیکدام    اجتماع  اتیاز  امامت  و    ت یولا  ت،یحاکم   ۀگانو چگونه شؤون سه  کنندی)ص( دلالت م  امبریپ   یقرآن بر 
 ند؟ ینمایاثبات م شانیا  یقضاوت را برا

نبوّت به   تیخاتم  ایو آ  ستی( چ۴۰)احزاب:  تیخاتم  هی)ص( با آ   امبریپ  یامامت اجتماع  ۀشدشؤون اثبات  انیرابطه م 
 شؤون است؟ نیا افتنی انیپا  یمعنا

)ص(   امبریپس از پ  یاله  یبر ضرورت استمرار رهبر  ی( چه دلالت۵۵( و استخلاف )نور:۵۹الامر )نساء:  ی اول  اتیآ 
 دارند؟ 

در تداوم امامت همسو    هی امام   شهی)ع( با اند  یعل  نیؤمنرالم یو امارت ام  تیمعتبر اهل سنت در حوزه ولا  اتیروا  ایآ 
 برقرار کرد؟ یمفهوم یوستگ ی)ع( پ یامام عل یو شؤون منصوص برا امبریشؤون امامت پ انیم توانیهستند و م

 ق یتحق  روش .2

بن  پژوهش هدف  نظر  از  ماه   ینظر‑یادیحاضر  نظر  از  کداده  تیو  توص  یفیها  روش  با  و  و   یلیتحل ‑یفیاست 

مند  همزمان نظام سهیمقا ی با الگو  یقیتطب  ر یپژوهش، تفس یاصل کردیاست. رو افتهیها سامان داده یاکتابخانه یگردآور
راستا  و اهل سنت به صورت هم  هیمفسران امام  دگاهید  ،یمرتبط با امامت اجتماع  هیهر آ  لیمعنا که در ذ  نیاست؛ بد

استخراج   ،یخیتار   بیمفسران به ترت  دگاهینقل د  ،یدیتخراج واژگان کلشده است: اس  لینقل و سپس در پنج مرحله تحل
تب  و  اختلاف  استخراج وجوه  اشتراک،  نها  یهاشهیر  نییوجوه  در  و  ارز   یبندجمع  تی آن،  اند   ییهمسو   یابیو   شه یبا 

اهیامام ادعا  نی.  بررس  تی جامع  یپژوهش  تفاس  یدر  نمونه  ریهمه  با  و  ندارد  مع  یریگرا  اساس  بر    ی ارهایهدفمند 

از م است.  البی ثی حد‑یفقه  کردی)رو  یطوس  خیش  انیالتب  ه،یامام   ریتفاس  انیمشخص عمل کرده    یطبرس  انی(، مجمع 

اهل سنت،   ریتفاس انیاند. از م( انتخاب شدهیانعرف‑یفلسف کردی)رو ییعلامه طباطبا زانی( و المی کلام‑یادب کردی)رو

المعان ی)مکتب اشعر  یفخر راز  بیالغ  حی(، مفاتی)مکتب معتزل  یالکشاف زمخشر   ی)مکتب اشعر  یآلوس  ی(، روح 

مرتبط از منابع    اتیروا  ،یی اند. در بخش رواقرار گرفته   ی ( مورد بررسیثیحد‑ی)مکتب سلف  ریابن کث   ریمتأخر( و تفس 

  ه یالفق  حضرهیو من لا  ی اصول کاف  دمشق،  خیتار  ،یابن حبان، سنن ترمذ  حیمانند مسند احمد، صح  نیقیدست اول فر
موجود در منابع    یاهل سنت، به اختلافات سند  اتیاست. در نقل روا  دهیگرد  لیتحل  ینامتنیب  کردیشده و با رو  یگردآور
ارائه    ییو منبع روا  هیسوره، شماره آ  قیذکر دق  اب  اتی و روا  اتیارجاعات به آ  هیاشاره شده است. کل  زیآنان ن  یرجال

  ی آمار  ای  یتجرب  یهااست و از روش  یبر استنباط و استدلال منطق  یمبتن  هاافتهیپژوهش،    یفیک  تیماه  لیشده و به دل
 استفاده نشده است.

 امامت در قرآن مفهوم: ینظر یمبان  .3

 امامت  یشناسمفهوم  .3.1

 ی لغو فیتعر

که مردم در گفتار و   شودیاطلاق م  یاست. واژه إمام« به کس  ییشوایقصد و پ  یأمّ به معنا  شهیدر لغت از ر  امامت
 انیشوایپ  ی هم برا  یواژه در کاربرد قرآن  نی(. ا۲۴، ص  ۱۲ق، ج  ۱۴۱۴)ابن منظور،    کنندیم  یرویکردار از او پ



 

 

 
 )بیشتر فقط اولی و دیگران( و دوم   نام خانوادگی نویسنده اول   |(  با سه نقطه کوتاه شود )اگر طولانی بود   ایتالیک عنوان مقاله  

 

9 
برا هم  و  آ  انیشوایپ  یحق  در  چنانکه  است؛  رفته  کار  به  ةً    هیباطل  أئَمَِّ جَعَلْناهُمْ  )قصص:  وَ  النَّارِ«  إلِىَ  (  ۴۱یَدْعُونَ 

 آمده است. روانشیدرباره فرعون و پ

 ی اصطلاح فیتعر

امامت در اصطلاح قرآنی و کلامی، به ویژه در اندیشه امامیه، مقامی الهی و ربانی است که خداوند به بندگان برگزیده  
دنیا. این تعریف با اندک اختلافی در منابع  کند و عبارت است از پیشوایی و راهبری امت در امور دین و  خود عطا می

،  ق۱۴۱۴؛ طبرسی،  ۲۵۴، ص  ۳، ج  ق۱۴۱۷طوسی  ؛  ۲۷۲، ص ۱ق، ج  ۱۴۱۷امامیه پذیرفته شده است )طباطبایی،  
هایی چون علم لدنی و  (. در ادامه، از طریق آیات و روایات روشن خواهد شد که این مقام با ویژگی۱۴۸، ص  ۲ج  

 .عصمت همراه است
ژوهش، از میان شؤون امامت )که شامل هدایت باطنی، علم لدنی، عصمت و حکومت الهی است(، تنها به شأن در این پ

پرداخته می آن )حاکمیت، سرپرستی، قضاوت(  اجتماعی  ابعاد  و  الهی  باطنی صرف نظر  حکومت  از شؤون  و  شود 
 .گرددمی

این موضع بار نوآوری مفهومی پژوهش در  به نهفته است که برای نخستین  اجتماعی« را  عنوان  ، اصطلاح »امامت 
مؤلفه  سه  از  ترکیبی  و  مستقل  مفهوم  و  یک  »قضاوت  و  تشریعی«  ولایت  و  »سرپرستی  مطلق«،  »حاکمیت  ی 

بخشد. این  گذاری« تعریف کرده و آن را از مفاهیم مشابهی همچون »حکومت دینی« یا »ولایت فقیه« تمایز میقانون
نظ تحلیل  برای  را  راه  )بهامتعریف،  معاصر  شبهات  به  پاسخ  و  آیات  نظریهمند  میویژه  هموار  تفکیک(  و  ی  سازد 

اند، تصویری جامع و یکپارچه از  طور مجزا پرداخته های پیشین که غالباً به یکی از این سه مؤلفه بهبرخلاف پژوهش
 .دهدسیاسی پیامبر در قرآن ارائه می-جایگاه اجتماعی

 ت نبوّت، رسالت و امام ز ی تما  .3.2

 نیکرده است که عبارتند از: نبوّت، رسالت و امامت. ا  میترس   کیسه مقام قابل تفک   یفرستادگان اله   یبرا  میکر  قرآن
 تفاوت دارند. گریکدی و شؤون با  تیشخص جمع شوند، اما از نظر ماه کیسه مقام هر چند ممکن است در  

 نبوّت

را دارد و به   یاله  امیپ  افتیدر  تیاست که قابل  یکس  یاست. نب  ی وح  افتیو در  بیشأن ارتباط با عالم غ  یبه معنا  نبوّت
گسترده نباشد )مکارم    غیهر چند ممکن است مأمور به دعوت و تبل  کند،یم  ییحق راهنما  یفرمان خدا مردم را به سو

  افت ینبوت جنبه در  گر،ی(. به عبارت د۳۹۱، ص  ۱۴  جق،  ۱۴۱۷  ،یی؛ طباطبا۱۴۵، ص  ۱۴ش، ج  ۱۳۷۴  ،یرازیش
 .یو علم دارد، نه الزاماً ابلاغ همگان

 رسالت  

  ی است. رسول به کس  یبخش یو آگاه  میتعل  قینفوس از طر  تیو ترب  ینشر احکام اله  ،ی وح  ریو تفس   نییمقام تب  رسالت
بوده و در   ریمس نیدر ا ی ستادگی و ا یاله نییآ یبه سو غی که افزون بر مقام نبوّت، مأمور به دعوت و تبل شودیاطلاق م

ق،  ۱۴۲۰  ،ی؛ فخر راز۳۹۱، ص  ۱۴ق، ج  ۱۴۱۷  ،ییباطبا )ط   زدیخیبه تلاش و کوشش برم  شیخو   تیحوزه مأمور 
 دارد. یو ابلاغ عموم غیرسالت بر نبوّت افزوده شده و جنبه تبل ن،ی(. بنابرا۲۳۷، ص  ۲۳ج 

 امامت 

. خداوند پس باشدیسوره بقره م  ۱۲۴  هیآ  ک،یتفک   نیا  دواژهیفراتر و والاتر از نبوّت و رسالت است. کل  یمقام  امامت
 ی فرمود: إنِِّ   د،یو او همه را به طور کامل به انجام رسان  ازمودیدشوار( ب  یها)آزمون  ی)ع( را با کلمات   میاز آنکه ابراه

از نبوت   مفسران امامیه در تفسیر این آیه اتفاق نظر دارند که امامت مقامی فراتر(.  ۱۲۴جاعِلكَُ لِلنَّاسِ إمِاماً« )بقره:  
( اعطای مقام امامت به ابراهیم را در سنین کهولت و پس از ۲۶۷۲۷۱، صص  ۱ق، ج  ۱۴۱۷است. علامه طباطبایی )

( نیز با اشاره به اینکه امامت تدبیر امور و اجرای ۲۳۸، ص  ۱، ج  ق۱۴۱۷امتحانات الهی دانسته است. شیخ طوسی )
( همین تفکیک را با تعبیر پیروی در ۳۱۲، ص  ۱، ج  ق۱۴۱۴حدود« است، آن را از نبوت متمایز کرده و طبرسی )

  ژه یو  اقتیاستحقاق و ل  هی و رسالت و در سا  وّتاست که بعد از نب  یامامت مقام  ن،یبنابراافعال و اقوال« پذیرفته است.  
امامت   نیهمچن هیآ نیاست. ا یاله نیاحکام و قوان یاجرا ریمردم در مس یو راهبر ییشوای پ یو به معنا دیآیبه دست م
سه    انیم   قیدق  کیرو، تفک   نی: لا ینَالُ عَهْدِي الظَّالِمِینَ«. از ارسدیکه به ستمکاران نم  کندی م  یمعرف  یاله  ی را عهد

مستقل از   یگاهیاکرم )ص( به عنوان جا  امبریپ  «یفهم درست امامت اجتماع  ازینشیمقام نبوّت، رسالت و امامت، پ 
 بود.خواهد  شانینبوّت و رسالت ا

 شؤون امامت  .3.3

 ی آنها عبارتند از: علم لدن  نیتراست که مهم  ییهایژگیشؤون و و  یدارا  ه،یامام  شهیاند  هیو بر پا  یامامت در نگاه قرآن
(، عصمت ۳۸۸، ص ۱۳ق، ج  ۱۴۱۷  ،یی؛ طباطبا۶۵کهف:    شود،ی به امام عطا م  یکه بدون واسطه بشر  ی)دانش اله
نساء بر لزوم آن    ۵۹  هیآ   ل یدر ذ  زین  یمطلق است؛ فخر راز  اطاعت  یبرا   یاز خطا و گناه که شرط اساس  تی )مصون
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که امام را به   ینیتکو  تی )هدا  یباطن  تی(، و هدا۱۱۳۱۱۴، صص  ۱۰ق، ج  ۱۴۲۰  ،یاستدلال کرده است؛ فخر راز

، ص  ۸ق، ج ۱۴۱۷ ،ی؛ طوس۲۷۲، ص ۱ق، ج ۱۴۱۷ ،یی؛ طباطبا۲۴جده:  س سازد،یالمطلوب« قادر م  یال صالی»ا
۴۲۰ .) 

ب  یاما شأن  ا  نیشتریکه  با موضوع  دارد و مبنا  ن یارتباط را  اجتماع  یاصل  یپژوهش   شود،یمحسوب م  « ی»امامت 
  ن ی . اباشدیم  زیدر جامعه ن  یاله  نیقوان  ی دار حکومت و اجراعهده   ،یباطن  تیاست. امام افزون بر هدا  یحکومت اله

س در  که  تأس  امبریپ  رهیشأن  صورت  به  )ص(  مد  تحکوم  سیاکرم  مهم  افت،ی  یتجل  نهیدر  امامت   نیتراز  ارکان 
چنانکه    کند؛یم  یمعرف  ا یبه صراحت، حکومت و خلافت را از شؤون امامت انب  می. قرآن کررودی به شمار م  یاجتماع

م )ع(  داود  »إنَِّ د یفرمایبه حضرت  بِالْحَقِّ :  النَّاسِ  بیَْنَ  فَاحْكُمْ  الْأرَْضِ  فِي  خَلِیفَةً  جَعَلْنَاكَ  به حضرت  ۲۶)ص:    «ا  و   )
مِنْها حَیْثُ یشَاءُ« ) بخشدیم  نیقدرت و تمکن در زم  زی)ع( ن  وسفی أُ  : وسفی: »وَ كَذلِكَ مَكَّنَّا لِیوُسُفَ فِي الْأرَْضِ یتَبَوََّ

حاکم۵۶ قرآن، اصل  منظر  از  ا  تی (.  او  و  خداست  آن  شا  ن یاز  که  بندگانش  از  هر کس  به  را  بداند عطا    ستهیمقام 
ُ یؤُْتِي مُلْكَهُ مَنْ یَشاءُ« )بقره:  کندیم و    ابدییتحقق م  یبا نصب اله  ت ی(. اصل منصب امامت و حق حاکم۲۴۷: »وَ اللََّّ

مقبول  یاجتماع  طیشرا ع  یمردم  تیو  تحقق  )طباطبا  ینیدر  دارند  نقش  ج  ۱۴۱۷  ،ییآن    ، ی؛ طوس۲۴۸، ص  ۴ق، 
 (. ۲۵۶، ص ۳ق، ج ۱۴۱۷

و قضاوت( و نسبت آن با   یسرپرست  ت،یامامت )حاکم   ی شؤون اجتماع  لیپژوهش که تحل  نیا  ی با توجه به هدف اصل 
قرآن  تی خاتم شواهد  به  صرفاً  ادامه  در  است،  استمرار  م  نیا   یو  پرداخته  شأن  باطن  شودیسه  شؤون  بسط  از   ی و 

 .گرددی م یخوددار

 )ص(  امبریپ  یامامت اجتماع یقرآن شواهد  .4

ضلعی« برای اثبات امامت اجتماعی است.  ، طراحی یک »الگوی سهنوآوری اصلی این پژوهش در بخش شواهد قرآنی

که آیات اولویت )مبنای حاکمیت(، ولایت )مبنای سرپرستی( و حکمیت )مبنای    دهداین الگو برای نخستین بار نشان می

پوشانی مفهومی داشته و یکدیگر را تقویت  قضاوت( نه سه دلیل جدا از هم، بلکه سه اضلاع یک مثلث واحد هستند که هم

تر از شأن سیاسی  و مستحکمتر  زمانِ این سه ضلع در کنار یکدیگر، امکان برداشتی جامعکنند. بررسی تطبیقیِ هممی

 .آورد که تاکنون در هیچ پژوهشی بدین شکل ارائه نشده استپیامبر )ص( را فراهم می

 مطلق   تیدلالت بر حق حاکم ت؛ یاولو ه یآ .4.1

در    تیاولو  یبه معنا  «یاز ماده »وَل   «ی  (. واژه »أول۶: »النَّبِيُّ أوَْلى بِالْمُؤْمِنیِنَ مِنْ أنَْفسُِهِمْ« )احزاب:دیفرمایم  خداوند
الکشاف،    ،ی)زمخشر  شودی م  ایو دن  ن یو شرط، شامل همه امور د  دیبدون ق  تیاولو  ن یاست. ا  یتصرف و سرپرست

 (. ۵۲۳، ص۳ج

 مفسران:  دگاهید
تأکید   دنیوی  و  دینی  شؤون  تمام  در  پیامبر  اولویت  اطلاق  بر  همگی  طباطبایی(  و  طبرسی  )طوسی،  امامیه  مفسران 

این اولویت را به معنای حاکمیت کامل پیامبر بر مؤمنان در همه امور تفسیر کرده است.  التبیان دراند. طوسی  کرده
« بدون هیچ قید و شرطی در آیه آمده، آن را دلیلی بر وجوب  مجمع البیان طبرسی در با اشاره به اینکه واژه »أولی 

تحلیل معنای »اولویت« به این نتیجه رسیده که پیامبر با  المیزان اطاعت مطلق از پیامبر دانسته است. طباطبایی نیز در
شود )طوسی، تر است و این اولویت، مبنای حاکمیت و ولایت تشریعی ایشان محسوب میبر مؤمنان از خودشان اولی 

 .(۲۷۶، ص ۱۶ق، ج ۱۴۱۷؛ طباطبایی، ۲۹۱، ص  ۴ق، ج  ۱۴۱۴؛ طبرسی، ۳۱۷، ص ۸ق، ج ۱۴۱۷

)طبر  مفسران سنت  راز  ،یزمخشر  ،یاهل  نیفخر  معنا  امبریپ  تی اولو  زی(  به  م  یرا  در  نافذ  حکم    ان یحق صدور 
تفس )طبرکرده  ریمؤمنان  الب  ،یاند  زمخشر۷۷، ص ۲۱ج  ان،یجامع  راز۵۲۳، ص۳ج  ،ی؛  فخر   ب، یالغ  حیمفات  ،ی؛ 

 (. ۱۶۴، ص۲۵ج

 : یق یتطب لیتحل

ا  قیهر دو فر  مفسران است، اطاعت   تریانسان بر خودش قو  تیاز اولو  امبری پ  تینکات اشتراک دارند: اولو  نیدر 
است که در   یویدر شمول امور دن  یمحدود نشده است. اختلاف احتمال  یو به حوزه خاص  کند،یم  جابیمحض را ا

بررس مورد  طباطبا   ی)زمخشر   ینمونه  تأک ییو  اطلاق  بر  ا  دی (  چارچوب  در  است.  نسب  نیشده  اجماع  بر    ینمونه، 
 همسو است. هیامام شهیود دارد که با اندوج امبریمطلق پ تی حاکم

 و تصرف   یدلالت بر سرپرست ت؛یولا  ه یآ .4.2

كَاةَ وَهُمْ دیفرمایم  خداوند لَاةَ وَیؤُْتوُنَ الزَّ ُ وَرَسُولهُُ وَالَّذِینَ آمَنوُا الَّذِینَ یقُِیمُونَ الصَّ (. ۵۵رَاكِعوُنَ« )مائده:  : »إنَِّمَا وَلِیُّكُمُ اللََّّ
  « ی (. واژه »ول،۶۴۸، ص۱ق، ج۱۴۰۷زمخشری، ؛ ۳۲، ص ۱۳است )ابن منظور، لسان العرب، ج حصر دی»إنَّما« مف
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قرائن س  اوری  ایامور، سرپرست    یمتول  یعنابه م الْغَالِبوُنَ«(  ۵۶  هی)آ  اقیاست.  هُمُ   ِ فَإنَِّ حِزْبَ اللََّّ  ... یتَوََلَّ  مَنْ  : »وَ 
 (. ۲۹، ص۶ج زان،یالم ،یی)طباطبا  کندیم تیرا تقو یاس یو تشکل س یسرپرست یمعنا

 مفسران:  دگاهید

با استناد  التبیان اند. طوسی درمفسران امامیه در تفسیر این آیه، »ولی« را به معنای »سرپرست و متولی امور« گرفته 
برای خدا به معنای سرپرستی، منحصراً  نتیجه گرفته که ولایت  )برای حصر( شروع شده،  »إنَّما«  با  آیه  اینکه  ،  به 

نیز همین معنا را تأیید کرده و   مجمع البیان رسول و مؤمنان ویژه )که در شأن علی )ع( نازل شده( است. طبرسی در
با تحلیل سیاق آیات قبل و بعد )به   المیزان آن را ناظر به ولایت تشریعی و حاکمیت سیاسی دانسته است. طباطبایی در

ِ هُمُ الْغَالِبوُنَ« به پایان میکه با جمله »فَإنَِّ    ۵۶ویژه آیه   دهد که »ولایت« در اینجا به معنای رسد( نشان می حِزْبَ اللََّّ
؛  ۳۸۹، ص  ۴ق، ج  ۱۴۱۷سرپرستی جامعه و تشکیل حزب الله است که غلبه بر دشمنان را به دنبال دارد )طوسی،  

 .(۳۰، ص ۶ق، ج ۱۴۱۷؛ طباطبایی، ۲۲۴، ص ۳ق، ج ۱۴۱۴طبرسی، 
آن را   ری)ع( اشاره کرده؛ ابن کث  ینزول در شأن عل  اتیبه روا  یفخر راز  رفته؛یحصر را پذ  یشرسنت: زمخ  اهل
القول   ن،یمی کرده است )العث  ریتفس  ن«یامور و اقامه د  یرا به »تولّ   «ی»ول  نیم ی)ع( دانسته؛ و العث  یعل  لتیفض  لیدل
امر به    یمتول  یرا به معنا  «ی که »ول  نقل شده  خطاباز عمر بن    ی بخار  حیدر صح  نی(. همچن۶۳۹، ص ۱۰ج  د،یالمف

 (. ۷۹، ص۴ج ،یکار برده است )بخار

 : یق یتطب لیتحل

)و    هیاست: امام  «ی »ول  یدر معنا  یخدا، رسول و مؤمنان خاص. اختلاف اصل   یبرا  تیدر حصر ولا  نیقیفر  اشتراک
  نهیاند. قرکرده  ری»محب و ناصر« تفس( آن را به  یقرطب  ر،ی)ابن کث  یبرخ  اند؛رفتهیرا پذ  یسرپرست  ی( معنانیمیالعث
و   ی)سرپرست  یمؤلفه امامت اجتماع  نیبر دوم  ه یآ  نی. بنابراکندیم  تیرا تقو  یسرپرست  ریو کاربرد صحابه، تفس  اقیس
 ( دلالت دارد. ی عیتشر  تیولا

 »محب و ناصر«   یبه معنا «ی»ول  ر یپاسخ به شبهه تفس  .4.3

شود که از بسنده می ی قاطعسه قرینه برای پرهیز از اطناب و با هدف تمرکز بر استوارترین ادله، در اینجا تنها به
ای غیرقابل انکار گونهنظر منطق زبانی، ساختار سیاق و کاربرد اصطلاحی، تفسیر »سرپرست و متولی امور« را به

 :دهندبر تفسیر »دوست و یاور« ترجیح می

 «زگاری منطقی »محب و ناصر« با ادات حصر »إنَّمایکم: ناسا 

الَّذِینَ آمَنوُا...« )مائده:   وَ  ُ وَ رَسُولهُُ  وَلِیُّكُمُ اللََّّ (. واژهٔ »إنَّما« در  ۵۵آیه با ادات حصر »إنَّما« آغاز شده است: »إنَِّما 
منظور، ؛ ابن ۶۴۸ص  ،  ۱ق، ج  ۱۴۰۷رود )زمخشری،  صراحت برای حصر و انحصار به کار میادبیات عرب به

وَ ۳۲، ص  ۱۳ق، ج  ۱۴۱۴ الْمُؤْمِنوُنَ  »وَ  آیهٔ  با  این حصر  باشد،  یاور«  و  »دوست  از »ولی« صرفاً  مراد  اگر   .)
کند، در طور عمومی اثبات می( که ولایت دوستانه را برای همهٔ مؤمنان به۷۱الْمُؤْمِناتُ بعَْضُهُمْ أوَْلِیاءُ بَعْضٍ« )توبه:  

ق آشکار  میتعارضی  قاعده رار  اساس  بر  آنکه  چه  توبه:  گیرد؛  )عمومیت  اطلاق  تفسیر،  در ۷۱ی  تقیید )حصر  بر   )
( مقدم است و تعارض میان آن دو، نشان از تفسیر نادرست واژهٔ »ولی« در آیهٔ مورد بحث دارد. در مقابل،  ۵۵مائده:  

نادار خواهد بود؛ زیرا سرپرستی سیاسی اگر »ولی« به معنای »سرپرست و متولی امور« تفسیر شود، حصر کاملاً مع 
و   رسول  خدا،  به  اختصاص  بلکه  باشد،  ثابت  مؤمنان  عموم  برای  که  نیست  مقامی  جامعه،  بر  تشریعی  ولایت  و 

 .الامر معصوم دارداولی 

 دوم: هماهنگی کامل با سیاق سیاسی آیات پیشین و شأن نزول مشهور

به روشنی دربارهٔ نهی از اتخاذ یهود و نصارا به عنوان سرپرست و  (  ۵۴-۵۱سیاق آیات پیش از آیهٔ ولایت )مائده:  
اجتماعی مسلمانان سخن می امور سیاسی و  بعَْضٍ« متولی  أوَْلِیاءُ  بعَْضُهُمْ  أوَْلِیاءَ  النَّصارى  وَ  الْیهَُودَ  تتََّخِذوُا  گوید: »لا 

فرماید: »وَ مَنْ بلافاصله پس از آیهٔ ولایت می  که  ۵۶(. تکرار واژهٔ »أولیاء« در این آیات و نیز در آیهٔ  ۵۱)مائده:  
سیاسی و تشکیلاتی الْغَالِبوُنَ«، فضایی کاملاً  هُمُ   ِ حِزْبَ اللََّّ فَإنَِّ  آمَنوُا  الَّذِینَ  وَ  رَسُولَهُ  وَ   َ کند که را ترسیم می  یتَوََلَّ اللََّّ

(. افزون بر این، شأن  ۲۹، ص  ۶ق، ج  ۱۴۱۷الله« و »غالبون« بر آن تأکید دارند )طباطبایی،  واژگانی نظیر »حزب
نزول مشهور آیه که در منابع معتبر فریقین گزارش شده، آن را به بخشش انگشتر توسط حضرت علی )ع( در حال 

مجمع  ( و طبرسی در۳۶، ص  ۱۲ق، ج  ۱۴۲۰) مفاتیح الغیب داند؛ مفسرانی همچون فخر رازی دررکوع مرتبط می
اند. این قرینه، آیه را به یک فرد معین و یک منصب  ( به این شأن نزول تصریح کرده۲۲۴، ص ۳ق، ج ۱۴۱۴) البیان

 .سازدکلی منتفی میدهد و تفسیر آن را به دوستی عمومیِ تمام مؤمنان، بهعینیِ سرپرستی پیوند می

 سوم: کاربرد اصطلاحیِ واژهٔ »ولی« در قرآن و سنت 

»ولی« در کاربرد قرآنی و نبوی، همواره بار معناییِ سرپرستی و اولویت در تصرف را به همراه داشته است.    واژهٔ 
ُ وَلِيُّ الَّذِینَ آمَنوُا« )بقره:   (، »ولایت« را به معنای سرپرستی و تدبیر امور مؤمنان به کار  ۲۵۷قرآن کریم در آیهٔ »اللََّّ
همچنین عاطفی.  دوستی  صرف  نه  است،  امور   برده  سرپرستی  در  واژه  این  اصطلاحی  کاربرد  نبوی،  سنت  در 

به میاجتماعی  دیده  میوضوح  )ص(  پیامبر  چنانکه  فنَكِاحُها  شود؛  وَلِیهِّا  إِذْنِ  بغِیَْرِ  نفَْسَها  نكََحَتْ  امْرَأةٍَ  »أیَُّما  فرماید: 
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این حدیث که در معتبرترین منابع اهل باطِلٌ« )هر زنی که بدون اذن ولی خود ازدواج کند، ازدواجش باطل است(. در  

( نقل شده، »ولی« به  ۲۳۱، ص  ۲ق، ج  ۱۴۱۸( و سنن ابوداود )۴۱۰، ص  ۳م، ج  ۱۹۹۸سنت همچون سنن ترمذی )
 .معنای سرپرست و کسی که ولایتِ عقد و قرارداد دارد، به کار رفته است؛ نه صرفاً یک دوست یا یاورِ عاطفی

متول و  تفسیر »سرپرست  مائده:  بنابراین،  آیهٔ  در  واژهٔ »ولی«  برای  امور«  نه ۵۵ی  و  ،  )إنَّما(  با ساختار حصر  تنها 
دهد، بلکه با کاربست اصطلاحی این واژه  سیاق سیاسی آیات هماهنگی کامل دارد و شأن نزول خاص آن را پوشش می

ان امامیّه و نیز دانشمندانی چون  در نظام لغوی قرآن و سنت نبوی نیز کاملاً سازگار است. این تفسیر که با دیدگاه مفسر
( به( هم ۶۳۹، ص  ۱۰ق، ج  ۱۴۱۳العثیمین  است،  یعنی »سرپرستی و  سو  اجتماعی  امامت  دومین مؤلفهٔ  بر  روشنی 

الامر معصوم، دلالت دارد و برداشتِ صرفاً دوستانه  ولایت تشریعی« برای پیامبر )ص( و استمرار آن در وجود اولی
 .سازدجدی مواجه می  های استدلالیِ را با چالش 

 یگذارو قضا؛ دلالت بر قضاوت و قانون   تیحکم  اتیآ .4.4

 شأن دلالت دارند: نیبه ا هیآ چهار

ُ وَ رَسُولهُُ أمَْراً أنَْ یكَُونَ لهَُمُ الْخِیَرَةُ«: نف  –  ۳۶. احزاب:۱ در برابر    اریهرگونه اخت  ی»وَ ما كانَ لِمُؤْمِنٍ ... إِذا قَضَى اللََّّ
؛  ۲۲، ص  ۹ق، ج  ۱۴۱۲اند )طبری،  آوری و اطلاق حکم پیامبر تأکید کردهمفسران همگی بر الزام .  حکم خدا و رسول

 . (۲۰۲، ص ۱۱ق، ج ۱۴۱۵؛ آلوسی، ۵۴۰، ص  ۳ق، ج ۱۴۰۷؛ زمخشری،  ۱۶۹، ص ۲۵ق، ج  ۱۴۲۰فخر رازی، 
الغیب  فخر رازی در.  ۲ آیه، با دقت در سه عبارت کلیدی )تحکیم پیامبر، عدم وجود تنگی در  مفاتیح  این  در تفسیر 

سینه نسبت به حکم او، و تسلیم کامل در برابر آن( نتیجه گرفته است که این سه شرط، نشان از وجوب اطاعت مطلق  
ن این آیه را دلیلی بر عصمت  از پیامبر دارد و هرگونه تردید در حکم او، با ایمان حقیقی ناسازگار است. وی همچنی

پیامبر در مقام قضاوت دانسته، زیرا اگر پیامبر در داوری خطا کند، ایمان مشروط به تحکیم او، به ایمان مشروط به  
 .(۱۲۸۱۲۹، صص ۱۰ق، ج ۱۴۲۰شود که محال است )فخر رازی،  خطا تبدیل می

  د یگویم  یی. طباطباامبریقضاوت پ  یقِّ لِتحَْكُمَ بَیْنَ النَّاسِ«: نزول قرآن برا»إنَِّا أنَْزَلْنا إِلیَْكَ الْكِتابَ بِالْحَ   –  ۱۰۵. نساء:۳
 . (۷۱، ص ۵ج زان،ینزول قرآن است )الم تیغا تی حکم
نور:۴ داور  –  ۴۸۵۱.  به  تسل  امبر؛یپ  یدعوت  و  نکوهش  آن  از  است.    میاعراض  شده  ستوده  طبرسی  مؤمنان 
 (. ۲۳۶، ص۷نه وحدت حکم خدا و رسول دانسته )جرا نشا ریمفرد آمدن ضم (۲۳۶، ص ۷ق، ج  ۱۴۱۴)

 : یق یتطب لیتحل

که حکم او مطابق حق است. اختلاف نادر  نیو ا مان،یا  یبرا میتسل تی شرط امبر،یحکم پ یآوردر الزام  نیقیفر اشتراک
مطرح نشده    یاست که در نمونه مورد بررس  منصوصات  ر یدر غ  یسنت نبو  تیاهل سنت( در حج  ریتفاس  ی)در برخ
 ( دلالت دارند. یگذارن)قضاوت و قانو یمؤلفه امامت اجتماع نیبر سوم اتیآ نیاست. ا

الگوی سه این  اولویت، ولایت و حکمیت، سه ضلع یک مثلث  با تکمیل  آیات  ثابت شد که  بار  ضلعی، برای نخستین 
شناختی این پژوهش در کشف ساختار منسجم ی نوآوری روشدهندهنشانای جدا از هم؛ دستاوردی که  هستند و نه ادله 
 .ی سیاست و حکومت استقرآن در حوزه 

 بحث .5

 نسبت خاتمیت با استمرار شؤون امامت  .5.1

 (4۰)احزاب،  تیخاتم هیآ لیتحل

دٌ أبَا أحََدٍ مِنْ رِجالِكُمْ وَ  دیفرمای م  ۴۰  ه یدر سوره احزاب آ  خداوند ُ  : ما كانَ مُحَمَّ ِ وَ خاتمََ النَّبیِیِّنَ وَ كانَ اللََّّ لكِنْ رَسُولَ اللََّّ
به هر    اونداست و خد  امبرانیفرستاده خدا و خاتم پ  یول  ست،یاز مردان شما ن  کی  چیبكُِلِّ شَيْءٍ عَلِیماً«؛ محمد پدر ه

 داناست. یزیچ

  ان یپا  یختم« به معنا  شهیاکرم )ص( است. واژه خاتمَ« از ر  امبریپ  تیبر خاتم  یمستند قرآن  نیتری اصل  فهیشر  هیآ  نیا
ق، ج  ۱۴۱۴)ابن منظور،    ردیگی مجموعه قرار م  کی  یکه بر انتها  شودیگفته م  یزیدادن و مهر نهادن است و به چ 

بنابرا۱۴۳، ص  ۱۲ النب  ن،ی(.  پا  نیآخر  یبه معنا  ن«ییخاتمَ  پ  بخشانیو  فر  امبرانیسلسله    ن یابر    نیقیاست. مفسران 
، ص  ۱۶ق، ج  ۱۴۱۷  ،ییمبعوث نخواهد شد )طباطبا  یامبر یپ  چیاسلام )ص( ه  امبریمعنا اتفاق نظر دارند که پس از پ

 (.۲۴، ص ۲۶ق، ج ۱۴۲۰  ،ی؛ فخر راز۳۳۸

همه   افتنی  انیپا   یبه معنا  تیخاتم   ایاست. آ  یبندانیپا  نینشده، محدوده و دامنه ا  انیبه صراحت ب  هیآ  نیآنچه در ا  اما
 باشد؟ی( مدیجد عتیشر ع یو تشر  یوح  افتینبوت )در افتنی انیپا  یصرفاً به معنا ای)ص( است   امبریشؤون و مقامات پ 

الف و لام جنس آمده، نشان می المیزان علامه طباطبایی در با  به با دقت در کلمه »النَّبیِیِّنَ« که  دهد که خاتمیت تنها 
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کند که این آیه هیچ  وحی و تشریع شریعت جدید( اختصاص دارد. ایشان تأکید میها )یعنی دریافت پایان یافتن سلسله نبی

توانند پس از ای به پایان یافتن مقام امامت، ولایت، قضاوت و حاکمیت ندارد و این شؤون، مقاماتی هستند که میاشاره
مع به  آن  استمرار  و  است  نبوّت  از  غیر  مقامی  امامت  زیرا  یابند،  ادامه  نیز  نیست  پیامبر  جدید  پیامبری  آمدن  نای 

 .(۳۴۲، ص ۱۶ق، ج ۱۴۱۷)طباطبایی، 

نازل شده    شانیا  تی )ص( نسبت به مردان و اثبات رسالت و خاتم  امبریابوّت پ  یدر مقام نف  تیخاتم  ه یآ  گر،ید  ی سو  از
شود، منزه کند و بر   تی که ممکن است موجب محدود  یرا از صفات بشر  امبریبه دنبال آن است که پ  هیآ  نیاست. ا

و    یحجت اله  چیه  گری)ص( د   امبریندارد که پس از پ  نیبه ا  یااشاره  چی. اما ه دینما  دی تأک  شانیا  یو جهان  یاله  گاهیجا
 تیهرگونه هدا انیاسلام است، نه پا نید یدهنده کمال و جاودانگ نشان تی خاتم قت،یوجود نخواهد داشت. در حق یرهبر
 (. ۳۴۵، ص  ۱۶ق، ج ۱۴۱۷ ،یی)طباطبا یاله

حال،    ن یاند، اما در عکرده  ریو نبوت تفس  ی وح  انیپا  یرا به معنا   تیخاتم  زیاز مفسران و متکلمان اهل سنت ن  یاریبس
(.  ۱۱۳۱۱۴  ، صص۱۰ق، ج ۱۴۲۰  ،ی)فخر راز   اندرفتهی)ص( را پذ  امبریالاطاعه پس از پالامر« واجب  یوجود اول

  ن یاز نبوت است( ندارد. آنچه از ا  ریغ  یو شؤون آن )که مقام  امتبا تداوم ام  یگونه منافات  چیه   تیخاتم  هیآ  ن،یبنابرا
از   یاله  تیاستمرار هدا  یاما راه برا  ده،یرس  انیاسلام )ص( به پا  امبریاست که سلسله نبوت با پ  نیا  دیآی به دست م  هیآ

 باز است.  امامت قیطر
پایهی نوآورانهنکته اینجا بر  قابلضلعیِ پیشی همان چارچوب سهای که در  تنها  گفته  نه  آنکه خاتمیت  پیگیری است، 
از سه ضلعِ حاکمیت، ولایت و قضاوت را نفی نمیهیچ اولییک  آیات  با  بلکه  ی مفقودِ الامر و استخلاف، حلقهکند، 

پیوسته دیده شده  همعنوان یک نظامِ بهنماید؛ چیزی که در تفاسیر رایج کمتر بهمی  خوبی ترسیمتداوم این سه ضلع را به 
 .است

فراهم می اجتماعی را  امامت  تداوم شؤون  استوار برای  آنکه مبنای  خاتمیت، علاوه بر  آیهٔ  از  پاسخِ  این تحلیل  سازد، 
ادامه، در بخش پاسخ به تفکیک، به آن ارجاع    دهد که درروشنی نیز به شبههٔ تفکیک شأن تبلیغی از حاکمیتی ارائه می

 .داده خواهد شد
که آیات اولویت )مبنای حاکمیت(، ولایت )مبنای سرپرستی( و حکمیت )مبنای    دهداین الگو برای نخستین بار نشان می

پوشانی مفهومی داشته و یکدیگر را تقویت  ، بلکه سه اضلاع یک مثلث واحد هستند که همقضاوت( نه سه دلیل جدا از هم

تر از شأن سیاسی  و مستحکمتر  زمانِ این سه ضلع در کنار یکدیگر، امکان برداشتی جامعکنند. بررسی تطبیقیِ هممی

 .آورد که تاکنون در هیچ پژوهشی بدین شکل ارائه نشده استپیامبر )ص( را فراهم می

ی کلام سیاسیِ قرآنی است که این پژوهش برای نخستین بار  شدهی گماین کشفِ نظام نسقیِ قرآن در تداوم رهبری، حلقه 

 .الامر و استخلاف ترسیم کرده استاعی، خاتمیت، اولیآن را با برقراری پل منطقی میان آیات امامت اجتم

 استخلاف( هیالامر و آ یاول هی)آ امبر یپس از پ یضرورت رهبر 

  دهدیکه خود نشان م  کندیم   نیی)ص( را تب  امبریپس از پ  یاله  یضرورت وجود رهبر  ،یدیکل  هیدر دو آ  میکر  قرآن
 . ستین یهرگونه ساختار رهبر انیپا  ینبوّت به معنا تی خاتم

 ( ۵۹الامر )نساء:  یاول  هیالف( آ
سُولَ وَ أوُلِي الْأمَْرِ مِنْكُمْ«؛ خدا را اطاعت کندیفرمایم  خداوند َ وَ أطَِیعوُا الرَّ   ز یالامر را ن  یو اول  امبریو پ   دی: أطَِیعوُا اللََّّ

 .دیاطاعت کن

جهت   نیاز ا  هیاطاعت از خدا و رسول قرار داده است. ساختار آالامر« را در کنار    ی وجوب اطاعت از اول  هیآ  نیا
اما نسبت به اول   تیحائز اهم أطَِیعوُا« نسبت به الرسول« تکرار شده،    ن یالامر« تکرار نشده است. ا  یاست که فعل 

اطاعت از  خدا بوده و در طول    امبریاطاعت از پ  لیالامر از قب  ینکته است که اطاعت از اول   نیا  انگریعدم تکرار ب
الامر   یاطاعت از اول  گر،ی(. به عبارت د۸۸، ص  ۵ق، ج  ۱۴۱۷  ،یینه در عرض آن )طباطبا  شود،یخداوند واقع م

 فرمان خدا و رسول است.  ن یهستند که فرمان آنان ع یالامر کسان یبدون اطاعت از خدا و رسول معنا ندارد و اول

)ص( ندارد؛   امبریوجوب اطاعت اختصاص به عصر پ  نیکه ا  ددهیآن به زمان خاص، نشان م  دییو عدم تق  هیآ  اطلاق
  ی باشند که اطاعت از آنان واجب باشد. لازمه وجوب اطاعت مطلق از اول  دیبا  یالامر  ی اول  زین  شانیبلکه پس از ا

حال مرتکب    نیدر ع  یاز او واجب باشد( ول  اطاعتالطاعة باشد )مفترض  یاگر کس  را یالامر، عصمت آنان است. ز
انجام گناه )که   گرید  یسو اطاعت از او واجب است و از سو  کیچرا که از    د؛یآیم  شیخطا و گناه شود، تناقض پ

 .باشدیاوست( حرام م  یاز خطا یناش
گوید از آنجا که خداوند  کند. او میالامر را اثبات میبا استدلالی روشن، لزوم عصمت اولی مفاتیح الغیب فخر رازی در

اولی اط از  اگر غیرمعصوم اعت  باشند.  از خطا  باید معصوم  آنها  است، پس  به صورت مطلق واجب کرده  را  الامر 
باشند، ممکن است به خطا فرمان دهند و در این صورت، خداوند که امر به پیروی از آنان کرده، عملاً امر به پیروی 

 .(۱۱۳۱۱۴، صص ۱۰ق، ج  ۱۴۲۰ر رازی، از خطا کرده است که با حکمت و عدالت الهی ناسازگار است )فخ
الامر  یاما اصل استدلال بر لزوم عصمت اول داند،یالامر را اجماع اهل حل و عقد م یمصداق اول  یهر چند فخر راز

 است.  تیحائز اهم اریمفسر بزرگ اهل سنت بس  کی یاز سو
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ا  افزون فَإنِْ  دیفرمایم  فهیشر  هیآ  لیذ  ن،یبر  اگر در چ:  سُولِ«؛ پس  الرَّ وَ   ِ إِلَى اللََّّ فَرُدُّوهُ  شَيْءٍ  فِي  نزاع    یزیتنَازَعْتمُْ 
پ  د،یکرد و  به خدا  را  ادیبازگردان  امبریآن  آ  نی.  از  م  هیفراز  پ  دهدینشان  و  تنها خدا  اختلافات،   امبریکه مرجع حل 

  باشد یاکرم )ص( م امبریمصداق، خدا و پ نییتع یالامر اختلاف شود، تنها مجرا یاگر در مصداق اول ن،یاهستند. بنابر
که قائل به نصب    هیامام  شه یمطلب با اند  ن ی(. ا۹۰، ص  ۵ق، ج  ۱۴۱۷  ،ییندارند )طباطبا  ینقش  نهیزم  نیو مردم در ا

 کامل دارد.  ییامام است، همسو یاله

 (۵۵استخلاف )نور:  هیب( آ

آمَنوُا  دیفرمایم  خداوند الَّذِینَ   ُ وَعَدَ اللََّّ قبَْلِهِمْ وَ  :  مِنْ  الَّذِینَ  اسْتخَْلَفَ  كَمَا  الْأرَْضِ  فِي  لیَسَْتخَْلِفنََّهُمْ  الِحاتِ  عَمِلوُا الصَّ وَ  مِنْكُمْ 
لنََّهُمْ مِنْ بعَْ  نَنَّ لهَُمْ دِینهَُمُ الَّذِي ارْتضَى لهَُمْ وَ لیَبَُدِّ   ی آورده و کارها   مانیاز شما که ا  یخَوْفهِِمْ أمَْناً«؛ خداوند به کسان  دِ لیَمَُكِّ

آنان را    انین یشیخواهد رساند، همان گونه که پ  نیزم  یکه قطعاً آنان را به خلافت رو  دهدی اند، وعده مانجام داده   ستهیشا
 .کندیم لیتبد تیرا پابرجا خواهد ساخت و ترسشان را به امن نشانیبه خلافت رساند و د

و به   ینیجانش  ی. استخلاف« به معناکندیم  میرا ترس  یاله  داریاز سنت پا  یی، الگوهدفمند  یبا ساختار  فهیشر  هیآ  نیا
اله گرفتن حکومت  زم  یدست  م  نیدر  وعده  خداوند  رو  دهدیاست.  به خلافت  را  مؤمنان صالح  خواهد    نیزم  یکه 

بوده است    یجار  زین  نیشی پ  یهاامت  انیاست که در م  یندارد و سنت  یاختصاص به زمان خاص  یوعده اله  نیرساند. ا
 (. ۱۴۲، ص ۱۵ق، ج ۱۴۱۷ ،یی)طباطبا 

اله   دهدینشان م  د،ی تأک   غهیلیَسَْتخَْلِفنََّهُمْ« با ص  واژه ا  داریمستمر و پا  یامر  یکه خلافت  مقام را به    نیاست و خداوند 
به امن  لیتبد  ن،یدر د  نی. سه گانه استخلاف، تمککندیمؤمنان صالح عطا م با وجود    ت«ی خوف  و    یاله  یرهبرتنها 

د  یمعصوم بتواند  تحر  نیکه  از  امکان  فیرا  کند،  برقرار  جامعه  در  را  عدالت  و  کرده  اند  ریپذحفظ  در    شه یاست. 
قرآن  یک ی  هیآ  نیا  ه،یامام اله  یاز مستندات  استمرار خلافت  امامت و ولا  یبر  قالب  از پ  ت«ی در  به   امبریپس  )ص( 

  دهد یو نشان م  ستبه خلافت مؤمنان صالح ا  یوعده اله  هیآ  نی: ادیگویم  هیآ  نیا  ریدر تفس  ی. فخر رازرودیشمار م
اله  نیامر د  یخواهند بود که متول  یکسان  نیکه همواره در زم ،  ۲۴ق، ج  ۱۴۲۰  ،یهستند« )فخر راز  یو حکومت 

دهد  خود قرار    نیجانش  نی: خداوند وعده داده است که مؤمنان صالح را در زمسدینویم  زین  ی(. طبرس۴۱۳۴۱۴صص  
، ص  ۷، ج  ق۱۴۱۴  ،یاست« )طبرس   افتهیوعده در وجود امامان معصوم )ع( تحقق    ن یرا پابرجا سازد و ا  نشانیو د
۲۴۰ .) 

آ  ن،یبنابرا دو  روشن  یاول  هیهر  به  استخلاف  و  رهبر  یالامر  تداوم  پ  یاله  یبر ضرورت  از  تأک  امبریپس    د ی)ص( 
م  کنندیم نشان  خاتم  دهندیو  مانع  نبوّت  تی که  تنها  ن  نیا  یبرا   ینه  چن  ست،یاستمرار  وجود  بر  خود  قرآن   ن یبلکه 

او واجب است، تصر  یمعصوم  یرهبر از  ا  حیکه اطاعت  از  امامت   تیرو، خاتم  نیدارد.  استمرار شؤون  با  نبوّت 
 ندارد.  یگونه تناف چی( ه یباطن تیقضاوت و هدا ت،یولا  ت،ی )حاکم

 ی تی و حاکم ی غیشأن تبل کی پاسخ به شبهه تفک .5.2

تفکیک جریان  با  مواجهه  در  پژوهش  کلیات   گرانوآوری  رد  به  صرفاً  که  دفاعی  آثار  اغلب  برخلاف  که  است  آن 
و در سه سطحِ  ساختاریافته صورتضلعیِ امامت اجتماعی، بهپردازند، این مقاله با استفاده از همان چارچوب سهمی

وجهی، برای  پردازد. این رویکرد سهه نقد این نظریه می ی عملی« و »ضرورت استمرار« ب »نص صریح«، »سیره
ی در حوزه  ایِ قرآن کل ساختار منظومه ی تفکیک نه فقط با یک یا دو آیه، بلکه بادهد که نظریهنخستین بار نشان می

پیش سیستمی،  نقد  از  این سطح  و  است  تعارض  در  حکومت  و  بخیت  سیاست  )نظیر  عبدالرازق  منتقدان  آثار  در  تر 
 .خوردالمطعی و عماره( به چشم نمی

م(، با  ۱۹۲۵) الإسلام و أصول الحکم برخی از روشنفکران مسلمان در سده اخیر، از جمله علی عبدالرازق در کتاب
اند که دین اسلام نقشی در سیاست و حکومت ندارد و پیامبر  تفکیک شأن تبلیغی پیامبر از شأن حاکمیتی، مدعی شده

پیام یک  صرفاً  ایشان آ)ص(  رسالت  با  غیرمرتبط  و  عرضی  امری  مدینه،  در  حکومت  تأسیس  و  بوده  دینی  ور 
اشکالات سه .است به  از ورود  یادآوری است که همان پیش  به  استمرار گانه، لازم  با  در بخش »نسبت خاتمیت  گونه 

حاکمیتی و قضایی ندارد  ( هیچ منافاتی با تداوم شؤون  ۴۰شؤون امامت« به تفصیل اثبات شد، خاتمیت نبوّت )احزاب:  
پایان ادعای  هرگونه  بنابراین،  دارد.  اشاره  پیامبران  سلسله  پایان  به  صرفاً  پایهٔ  و  بر  اجتماعی  امامت  شؤون  یابی 

اکنون به سه اشکال اصلی نظریهٔ   .خاتمیت، از اساس مردود است و تفکیک مذکور با نصوص قرآنی سازگاری ندارد
 :سازدهای جدی مواجه میی خود، این دیدگاه را با چالشنوبهپردازیم که هر یک بهتفکیک می

   یی و قضا یتی حاکم حی صر اتیگرفتن آ دهیاشکال اول: ناد

کرده است که فرمان او نافذ و اطاعت از    یمعرف  ی)ص( را به عنوان حاکم و قاض  امبریپ  ،یمتعدد  اتیدر آ  میکر  قرآن
مُوكَ فیِما شَجَرَ بیَْنَهُمْ« )به پروردگارت دیفرمایسوره نساء م  ۶۵  هیاو واجب است. آ : »فلَا وَ رَبكَِّ لا یؤُْمِنوُنَ حَتَّى یحَُكِّ
ه نساء: »إنَِّا أنَْزَلْنا إِلیَْكَ  سور  ۱۰۵  هیآ  نیخود داور قرار دهند(. همچن  انیتا تو را در م  آورندینم  مانیسوگند که آنان ا
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سوره    ۳۶  هی( و آیکن  یمردم داور   انیتا م  میکتاب را به حق بر تو نازل کرد  نیالْكِتابَ بِالْحَقِّ لِتحَْكُمَ بیَْنَ النَّاسِ« )ما ا

أنَْ یَ   ؤْمِنٍ احزاب: »وَ ما كانَ لِمُ  أمَْراً  ُ وَ رَسُولهُُ  إِذا قَضَى اللََّّ أمَْرِهِمْ« )هوَ لا مُؤْمِنَةٍ  مِنْ  الْخِیَرَةُ  لهَُمُ  مرد و زن    چیكُونَ 
  ت یحکم  ات،یآ  نیدر کار خود داشته باشند(. ا  یاریرا مقرر دارند، اخت  یامر  امبرشیرا نرسد که چون خدا و پ  یمؤمن

 . کنندیم یمعرف مانیا ینزول قرآن و مبنا  تیبلکه به عنوان غا ، یعرض یمرو قضاوت را نه به عنوان ا

به    اتیآ  نیو ا  ستین  رشیمستدل، قابل پذ  ریو تفس  لیبدون ارائه تأو  ح،یصر  اتیآ  نیدر برابر ا  کیتفک   یادعا  پاسخ:
 دلالت دارند. امبریپ ییو قضا یتیبر شأن حاکم یروشن

    نهیدر مد  ینبو رهیبا س  یاشکال دوم: ناسازگار

مد  امبریپ  یعمل  رهیس در  تشک  سیتأس  نه،ی)ص(  قوان  لیحکومت،  عقد    یمال  نیارتش، وضع  )مانند زکات و خمس(، 
به   ینبو  رهیاقدامات در س  نی. ارساندیو قضاوت در اختلافات را به اثبات م  گر،ید  انیو اد  لیبا قبا  یاسیس  یهامانیپ

،  ۲ق، ج  ۱۴۱۵هشام،  )ابن  یو اضطرار  یموقت  یامور  هثبت شده است و ن  شدهیزیرمستمر و برنامه  یعنوان امور
و اصحاب   امبریسوره فتح، از پ  ۲۹  هیکرده است؛ چنانکه در آ  نییو تب   دییاقدامات را تأ  نیا  زی(. قرآن ن۳۰۴۴۲۰ص  

 ل یکه ناظر به تشک   کندیم  ادیخود مهربانند(    انیو م  ریاو با وصف »أشَِدَّاءُ عَلَى الْكُفَّارِ رُحَماءُ بیَْنهَُمْ« )بر کافران سختگ 
 منسجم است. یاسیجامعه س کی

امر  امبریپ  یتیاگر شأن حاکم  پاسخ: انتظار م  رمرتبطیو غ  یعرض  ی صرفاً  بود،    ره یبه س  ا یقرآن    رفتیبا رسالت 
  ت که قرآن با صراحت، اطاع   یکند؛ در حال  یمعرف  یو نه الزام  یاهیتوص  یآن را به عنوان امر  ایاشاره نکند    شانیا

شأن را در عمل به اثبات رسانده   نیا زین  ینبو  رهیبر مؤمنان واجب کرده و س ییو قضا یرا در امور حکومت امبریاز پ
 است.

 و استخلاف    الامریاول اتیبه آ  یتوجهیاشکال سوم: ب

ناد۵۵( و استخلاف )نور:  ۵۹)نساء:    الامر یاول  اتیآ  ک،یتفک  هینظر که به صراحت بر ضرورت    ردیگی م  دهی( را 
الامر« را در کنار    یاطاعت از »اول  الامر،ی اول  هیدارند. آ  دی)ص( تأک   امبریپس از پ  یاله   تیو حاکم  یرار رهبراستم

  زیاستخلاف ن  هی ادامه دارد. آ  زین   امبریپس از پ  یتی حاکم  رساختا  دهدیاطاعت از خدا و رسول واجب کرده که نشان م
  ست یقابل تحقق ن  یاله  یو رهبر  یاسینظام س  کیکه بدون وجود    کندی به مؤمنان صالح را مطرح م  یوعده خلافت اله

 (.  ۱۴۲، ص ۱۵و ج   ۸۸، ص ۵ق، ج ۱۴۱۷ ،یی)طباطبا 

  دیتأک  یو خلافت اله  الامری را اثبات کرده، بلکه بر استمرار آن در قالب اول  امبریپ  یت ی قرآن نه تنها شأن حاکم  پاسخ:
 یعبدالرازق، ناظر به بخش  یندارد و ادعا  یسازگار  یبا نصوص قرآن  یتی از حاکم  یغی شأن تبل  کیتفک  ن،یدارد. بنابرا

 غفلت کرده است. گرید اتیاست و از آ اتیاز آ

  ک یتفک   هینظر  ، یاله  یقرآن بر استمرار رهبر   دیو تأک  ینبو  یعمل  رهیس  ،یتیحاکم  حیصر  اتیمجموع، با توجه به آ  در
  ی در عرصه اجتماع  نیحذف نقش د   یبرا  یندارد، بلکه تلاش  ینه تنها با قرآن و سنت همخوان  یتیاز حاکم  یغیشأن تبل
 اسلام در تعارض است. یگرااست که با روح جامع یاسیو س

 نی قیفر   اتیروا یی )ع(؛ همسو ت یتداوم امامت در اهل ب .5.3

 لزوم معرفت امام  ات یروا .5.3.1

اکرم )ص( نقل شده است که بر وجوب شناخت امام زمان و لزوم   امبریاز پ  یمتعدد  ثیاحاد  ن،یقیفر  ییمنابع روا  در
زمان و  هر عصر  در  امام  اکنندیم  دیتأک  یوجود  روا  نی.  از  اهم  اتیدسته  چنان  بس  یتیاز  که  از    یاریبرخوردارند 

 .دانموضوع اختصاص داده  نیبه ا یباب مستقل ن،یقیمحدثان فر

 إمام زمانه«  عرفیمن مات و لم  ثی: حدتیروا نیترمهم

إمامَ زَمانِهِ    عْرِفْ یَ مضمون است: مَنْ ماتَ وَ لَمْ    نیبا ا  ی نبو  ثیحد  نه،یزم  نیدر ا  تیروا  نیو پراستنادتر   نیمشهورتر 
امام زمان خود را نشناسد، به مرگ جاهل  ردی؛ هر کس بم  ةً«یَّ جاهِلِ   تةًَ ی ماتَ مِ  ا  تیو  تعاب  ثیحد  نیمرده است.    ر یبا 
 نقل شده است. نیقیفر نابعم  نیبه هم در معتبرتر کینزد

لَ   در وَ  إمامٌ ماتَ مِ   سَ یْ منابع اهل سنت، احمد بن حنبل در مسند خود با عبارت مَنْ ماتَ  )مسند احمد،    ةً« یَّ جاهِلِ   تةًَ یلَهُ 
)ابن حبان،    ةً«یَّ جاهِلِ   تةًَ ی إمامٍ ماتَ مِ   رِ یْ خود با عبارت مَنْ ماتَ بِغَ  حی( و ابن حبان در صح۸۸ص  ،  ۲۸ق، ج  ۱۴۱۴
مشابه   یتیروا  (۱۴۷۸، ص  ۳ق، ج  ۱۴۲۱)  مسلم،  حیدر صح  نیاند. همچنرا نقل کرده   آن ( ۴۳۴، ص ۱۰ق، ج ۱۴۲۱

َ    یَ مِنْ طاعَةٍ لقَِ   داً یَ با عبارت مَنْ خَلَعَ   ةَ لَهُ« آمده است که مفاد آن بر لزوم وجود امام و اطاعت از   امَةِ یالْقِ   وْمَ یَ اللََّّ لا حُجَّ
 او دلالت دارد. 
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( با سلسله سند متصل از امام باقر )ع( و امام صادق ۳۷۷، ص  ۱ق، ج ۱۴۰۷) یدر اصول کاف ینیکل ه،یمنابع امام در

در من    زیصدوق ن  خینقل کرده است. ش  ةً« یَّ جاهِلِ   تةًَ یماتَ مِ   إمِامَهُ   عْرِفْ یَ را به صورت مَنْ ماتَ وَ لَمْ    تیروا  نی)ع( ا
 ( به آن اشاره کرده است.۴۴۴، ص ۳ق، ج ۱۴۱۳) هیالفق حضرهیلا

 ث یمفاد و دلالت حد

 : سازدی را روشن م یچند مطلب اساس فیشر ثیحد نیا
آمده،    تیامام زمانه« که در روا  ریاست. تعب  یو حتم  ی ضرور  یامر  یآنکه وجود امام در هر عصر و زمان  نخست
امام نباشد، شناخت امام زمان    یاگر در زمان  رایز  ست؛ین  ی از وجود امام خال  یاعصر و دوره  چ یکه ه  دهد ینشان م

 نیکه زم   کندیدلالت م  ثی حد  نی: ادیگو یباره م  نیدر ا  یی. علامه طباطبا شودیبه محال م  فیمعنا نخواهد داشت و تکل
 (. ۱۴۸، ص  ۲ق، ج  ۱۴۱۷ ،یی)طباطبا  ماند«ی نم یخال یالهاز حجت  گاهچیه

است که ترک آن موجب   یوجوب، از جمله واجبات  نیو واجب بر همگان است. ا  یاله  ی افهیآنکه شناخت امام، وظ  دوم
  ن ی)همانند مرگ کافران و مشرکان( را به دنبال دارد. ا  تیاما مرگ بر جاهل  گردد،یو خروج از اسلام نم  ن یفساد د

اهمنشان  د،یشد  ریتعب  من  یوالا  تیدهنده  در  امام  عسقلان  یاعتقاد  ظومهشناخت  حجر  ابن  است.  محدثان    یاسلام  از 
  ی برا  یدیشد  دیوع  نیاسلام است و ا  ریمرگ بر غ  ة«یجاهل  تةی: مراد از مدیگویم  یبرجسته اهل سنت در فتح البار 

 (. ۸۹، ص  ۱ق، ج ۱۴۱۵است که امام زمان خود را نشناسد« )ابن حجر،  یسک

در عالم    یامام  نکهیصرف ا  ن،یدارد، نه صرف وجود« امام. بنابرا  دیتنها بر لزوم شناخت« امام تأک  تیآنکه روا  سوم
  نیبر ا  هیامام  شهیرو، اند  نیمکلف است آن امام را بشناسد و از او اطاعت کند. از ا  یبلکه هر فرد  ست؛ین  یباشد کاف

  نییو تع یشناخت جز با نصب اله نیتا شناخت او ممکن گردد و ا دو مشخص باش نیمع  یشخص دیباور است که امام با
 (. ۱۵۰، ص ۲ق، ج  ۱۴۱۷ ،یی)طباطبا ابدیی)ص( تحقق نم امبریپ یاز سو

 لزوم وجود امام در هر عصر  دال بر اتیروا

 ینبو  ث یآنها، حد  نیدارند. از جمله مشهورتر  دیبر لزوم تداوم امامت تأک   زین  یگرید  ات یفوق، روا  ث یبر حد  علاوه
ُ ذَلِكَ الْیوَْمَ حَتَّى    یدرباره حضرت مهد لَ اللََّّ یمَْلَأُ   بیَْتِيیبَْعثََ فیِهِ رَجُلًا مِنْ أهَْلِ  )ع( است: لوَْ لَمْ یبَْقَ مِنَ الدُّنْیَا إلِاَّ یوَْمٌ لطََوَّ

 ن یق یکه در منابع فر  تیروا  نی(. ا۳۶، ص  ۳ق، ج  ۱۴۱۴الْأرَْضَ قسِْطاً وَ عَدْلًا كَمَا مُلِئتَْ جَوْراً وَ ظُلْماً« )مسند احمد،  
م نشان  شده،  نقل  متواتر  حت  دهدی به صورت  تنها    ی که  دن  کیاگر  از  با   یباق  ایروز  را  مانده  روز  آن  خداوند  شد، 

بر لزوم تداوم    زیمطلب ن  نی. ادیرا پر از عدل و داد نما  نی)ع( ظهور کند و زم  تیتا امام قائم از اهل ب  کندیم  یطولان
 امامت در همه اعصار دلالت دارد. 

 ی بند و جمع لیتحل

به روشن  اتیروا امام  معرفت  م  یلزوم  پ  کنندیاثبات  از  پس  امامت  م  امبریکه  ادامه  و    ابدیی)ص(  در هر عصر  و 
 هیامام  شهیآموزه کاملاً با اند  نیوجود دارد که شناخت او بر همگان واجب است. ا  نیزم  یبر رو  یحجت اله  ،یزمان

از نبوّت است و استمرار   ریغ  یامامت مقام  را یندارد، ز  نبا آ   یمنافات  چی( ه۴۰نبوّت )احزاب:    تی همسو بوده و خاتم
 . ستین دیجد یامبریدن پآم یآن به معنا

 یی لزوم معرفت امام زمان« هر چند بر وجود امام در هر عصر دلالت دارند، اما به تنها  اتیقابل تأمل آنکه روا  نکته
طالب )ع(   یبن اب  ی)ص(، امام زمان همان عل  امبریکه پس از پ  نیاثبات ا  ی. براکنندینم  نییمصداق آن امام را تع

ً یاست که مستق  یگریبه ادله د  ازیاست، ن از منابع   یاتیمقاله، روا  ن یاشاره داشته باشد. در ادامه ا  شانیا  ینینشبه جا  ما
 ن ی. اکنندیاثبات م  امبری)ع( را پس از پ   یو امارت عل  تی ولا  ،یکه از نظر دلالت مفهوم  شودیم  یاهل سنت بررس

)ع( مصداق امام   یگرفت که عل  جهینت  توانیگرفتن آنها، معام بوده و با کنار هم قرار    اتیخاص، مکمل روا  اتیروا
 است.  امبریزمان« در عصر پس از پ

 )ع(  نی رالمؤمنیو امارت ام  تی در ولا فریقین اتیروا  .5.3.2

روا   در اهل سنت،  معتبر  به صراحت    یمتعدد  اتیمنابع  که  است  شده  ولا  اینقل  بر  و   ت،یبا دلالت روشن،  امارت 
با ذکر منابع،    اتیروا  نی ا  نیتربخش، مهم  نیاکرم )ص( دلالت دارند. در ا  امبریطالب )ع( پس از پ  یبن اب  یامامت عل

 .شودیم یو اقوال محدثان درباره آنان بررس یدیکل انیراو

 حدیث »علی ولی کل مؤمن بعدی .۱

مُؤْمِنٍ بَعْدِي«؛ علی پس از من، ولی و سرپرست هر  در منابع اهل سنت از پیامبر )ص( نقل شده است: »عَلِيٌّ وَلِيُّ كُلِّ  
(  ۳۷۳، ص  ۱۵ق، ج  ۱۴۲۱(، صحیح ابن حبان )۱۵۴، ص  ۳۳ق، ج  ۱۴۱۴مؤمنی است. این روایت در مسند احمد )

الکندی  ۷۳، ص  ۶م، ج  ۱۹۹۸و سنن ترمذی ) أجلح  الضبعی و  ( نقل شده است. راویان کلیدی آن جعفر بن سلیمان 
اتهام با وجود  آن را »صحیح الإسناد«    هستند.  نیشابوری  آن را »حسن« و حاکم  ترمذی  تشیع، محدثانی همچون  به 

گردد که در طرق متعدد دیگری نیز نقل اند و اشکال سندیِ واردشده، عمدتاً به افزایش »بعدی« در متن بازمیدانسته
 .(۲۵۶، ص ۴ق، ج ۱۴۲۱شده است )ابن حبان، 

 « حدیث »من کنت مولاه فعلی مولاه .۲
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مشهورترین روایت در ولایت علی )ع( با عبارت »مَنْ كُنْتُ وَلِیَّهُ فعََلِيٌّ وَلِیُّهُ« در منابع متعدد اهل سنت نظیر صحیح 

،  ۴۲ق، ج  ۱۴۱۵( و تاریخ دمشق ابن عساکر )۱۴، ص  ۱ق، ج  ۱۴۰۵(، سنن نسائی )۳۷۴، ص  ۱۵ابن حبان )ج  
آن سلیمان بن أرقم )که محدثانی چون ابن حجر و أبوحاتم او را آمیز  ( نقل شده است. راویان کلیدی اختلاف۱۹۲ص  

اند( و محمد بن حمید الرازی )که گروهی همچون أبوحاتم و نسائی او را تضعیف و گروهی دیگر چون تضعیف کرده
حدیث   اند( هستند. با وجود این اختلافات در برخی طرق فرعی، اصلاحمد بن حنبل و یحیی بن معین او را توثیق کرده

را   آن  ترمذی  است؛ چنانکه  برخوردار  تواتر معنوی  و  از شهرت  با طرق گوناگون،  و  متعدد  منابع  در  نقل  دلیل  به 
)ترمذی،   است  دانسته  »صحیح«  نیشابوری  حاکم  و  صحیح«  ج  ۱۹۹۸»حسن  ص  ۶م،  نیشابوری،  ۷۵،  حاکم  ؛ 

 .(۱۴۵، ص ۳ق، ج ۱۴۱۱

 حدیث »علی امیر البررة و قاتل الفجرة .۳

،  ۴۲کر )ج  »عَلِيٌّ إمَِامُ الْبَرَرَةِ، وَ قَاتلُِ الْفَجَرَةِ، مَنْصُورٌ مَنْ نَصَرَهُ، مَخْذوُلٌ مَنْ خَذَلهَُ« در تاریخ دمشق ابن عسا  روایت
( نقل شده است. راوی کلیدی آن در برخی طرق، سلیمان بن  ۱۴۰، ص  ۳( و مستدرک حاکم نیشابوری )ج  ۳۸۳ص  

، ص  ۳ق، ج  ۱۴۲۰) السلسلة الضعیفة اشاره شد. از این رو، محدثانی چون ألبانی در  أرقم است که پیشتر به ضعف او
اند. با این حال، مفاد آن ـ یعنی امارت و امامت ( آن را تضعیف کرده۱۸۲، ص  ۱)ج   المجروحین ( و ابن حبان در۴۵

 .با سایر ادله هماهنگی دارد شود و از جهت مفهومیعلی )ع( ـ با روایات متواتر دیگری مانند حدیث غدیر تأیید می

 بندی بررسی سندی جمع

 :توان در جدول زیر خلاصه کردشده، ارزیابی سندیِ سه روایت را میبر اساس بررسی انجام 

 نام حدیث 
راویان کلیدیِ محل 

 اختلاف
 بندی سندی از دیدگاه محدثان اهل سنتجمع

علی ولی کل  
 مؤمن بعدی 

جعفر بن سلیمان 
 الکندی الضبعی، أجلح 

با وجود اتهام به تشیع، از نظر وثاقت مورد قبول بسیاری قرار گرفته و ترمذی 
 .اندآن را »حسن« و حاکم نیشابوری »صحیح الإسناد« دانسته 

من کنت مولاه  
 فعلی مولاه 

محمد بن حمید 
الرازی، سلیمان بن  

 أرقم 

با وجود ضعف در برخی طرق فرعی، اصل حدیث به دلیل تواتر نقل و تأیید  
 .ترمذی )حسن صحیح( و حاکم نیشابوری )صحیح(، معتبر و قابل استناد است

علی امیر البررة  
 و قاتل الفجرة 

 سلیمان بن أرقم 
ترین روایت از نظر سند و از سوی ألبانی و ابن حبان تضعیف شده، اما ضعیف

 .شود روایات متواتر دیگر )مانند حدیث غدیر( تأیید می مفاد آن با

 
کافی برخوردارند و بر تداوم ولایت و امارت برای   بنابراین، دو روایت نخست )به ویژه حدیث غدیر( از اعتبار سندیِ 

 .شودعلی )ع( دلالت دارند. روایت سوم هر چند سنداً ضعیف است، اما مفاد آن با روایات متواتر دیگر تأیید می
  دهد یبر منابع خودشان، نشان م  هیسند از متن و تک  کیاهل سنت، با تفک   یِ مکتبدرون   یها تی ظرف  یِ ابیباز  کردِ یرو  نیا

اند پشتوانه  یشهیکه  امامت  حت  یاتداوم  فر  یمعتبر  قبول  مورد  منابع  نوآور  نیقیدر  م  یاییروا  ی دارد؛    تواندی که 
 . دیبگشا یبیتقر ی وگوهادر گفت  یدیجد یهاافق

اند یا  در آن است که برخلاف مطالعات مشابه که یا صرفاً به نقل روایات شیعه بسنده کرده این پژوهش  نوآوری رواییِ 
اند، این مقاله با  نتیجه پرداختهتفصیل سندیِ بیاند و یا بهها را نادیده گرفته کلی آن در مواجهه با روایات اهل سنت، یا به

گیرِ اهل سنت، اصل حدیث غدیر و که حتی در نگاه محدثان سخت  دهدتفکیک دقیق میان »سند« و »متن«، نشان می
های بازیابیِ ظرفیت حدیث »علی ولی کل مؤمن« از اعتبار مفهومیِ کافی برای استدلال برخوردار است. این رویکردِ 

اهل سنتدرون  اثبات نظریه مکتبیِ  دانسته میبرای  امامیه  به  بدیع وای که معمولاً مختص  سابقه بی  شود، رویکردی 
 .وگوهای تقریبی بگشایدهای جدیدی در گفتتواند افقاست که می

 ی ریگجه ینت  .6

زمان، برای نخستین  گیری از روش تفسیر تطبیقیِ هم وار و بهرهمنظومه-پژوهش حاضر با طراحی چارچوبی تحلیلی
(  ۵۱-۴۸؛ نور:  ۳۶؛ احزاب:  ۱۰۵،  ۶۵( و حکمیت )نساء:  ۵۵(، ولایت )مائده:  ۶بار سه دسته آیات اولویت )احزاب:  

ای گونه( به ۴۰را در قالب یک »نظریه واحد امامت اجتماعی« بازخوانی کرده، نسبت آن را با خاتمیت نبوّت )احزاب: 
مکتبیِ  های درونبدیع واکاوی نموده و در نهایت، امکان استمرار آن را در چارچوب اندیشه امامیه و با تکیه بر ظرفیت
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فریقین این پژوهش در چهار ساحتِ مفهومی، روش  روایات  اثبات رسانده است. دستاوردهای  شناختی، تفسیری و به 

های معاصر به  ی خود، گامی بلند در جهت بازسازی نظریه سیاسی اسلام و پاسخگویی به چالش نوبهروایی، هر یک به 
 :روندشمار می

 زههای تادستاوردهای نوآورانه در چهار ساحت؛ نگاهی به افق

 نشده ساحت مفهومی: تعریف جامع و تفکیک

ی »حاکمیت مطلق«، »سرپرستی و ولایت تشریعی« عنوان مفهومی مرکب از سه مؤلفهتعریف »امامت اجتماعی« به
قانون  و  »قضاوت  برای  و  فقیه«،  »ولایت  و  دینی«  »حکومت  چون  مشابهی  مفاهیم  از  آن  دقیق  تمایز  و  گذاری«، 

این تعریف سیاسی پیامبر )ص( در قرآن ارائه می-چه و منسجم از جایگاه اجتماعینخستین بار تصویری یکپار دهد. 
پژوهش برخلاف  مؤلفهجامع،  از  یکی  به  که  پیشین  به های  میها  مجزا  میطور  نشان  کریم،  پرداختند،  قرآن  که  دهد 

کند و این سه مؤلفه در یک نظام  معرفی می حاکم، سرپرست و قاضیِ امت آور دینی، بلکهپیامبر را نه صرفاً یک پیام
تنهایی برای پاسخگویی  بخشند. این دستاورد مفهومی، بهپیوسته، هویتی واحد به نام »امامت اجتماعی« میهممعنایی به
 .گرا کافی استهای تفکیکبه نظریه

 ضلعی؛ انقلابی در تفسیر سیاسی قرآن شناختی: الگوی سهساحت روش

پیاده و  »الگوطراحی  سهسازی  همی  تحلیل  برای  بهضلعی«  نیز  و  حکمیت  و  ولایت  اولویت،  آیات  کارگیری زمان 
ترین دستاوردهای  جای رویکرد تفسیر جداگانه و غیرسیستمیِ آیات، یکی از مهموار سیستمی« به »روش تحلیل منظومه

سه ضلع   ارتباط، بلکهتقل و بیوضوح نشان داد که سه دسته آیات یادشده، نه سه دلیل مساین پژوهش است. این الگو به
واحد فراهم  اند که یکدیگر را تقویت کرده و برداشتی مستحکمپوشانو هم یک مثلث  پیامبر )ص(  از شأن سیاسی  تر 

الگویی کارآمد   عنوانتواند بهیک از تفاسیر تطبیقیِ پیشین سابقه ندارد، میشناسی نوین، که در هیچ آورند. این روشمی
ایِ ای را در تفسیر منظومههای تازهمورد استفاده قرار گیرد و افق  اجتماعی قرآن-سایر آیات سیاسی  برای بازخوانی
 .قرآن بگشاید

 ساحت تفسیری )قرآنی(: کشف نظام نسقی قرآن در تداوم رهبری

آیه با  اجتماعی  امامت  آیات  )احزاب:  برقراری »پل منطقی« میان  اولی۴۰ی خاتمیت  آیات  و  )نساء(  و  ۵۹:  الامر   )
ترین دستاورد این پژوهش  کشف نظام نسقیِ قرآن در تداوم رهبری الهی، شاید مهم (، و در نتیجه،۵۵استخلاف )نور:  

به  دستاورد  این  میباشد.  اثبات  نقطهوضوح  تنها  نه  نبوّت،  خاتمیت  که  بر کند  تأکید  با  بلکه  نیست،  نظام  این  پایان  ی 
اولی  از  اطاعت  وعده وجوب  و  خالامر  الهی، ی  امامتنقطه لافت  نظام  آغاز  اندیشه  ی  میدر  به شمار  قرآنی  رود.  ی 

ی تداوم رهبری، از دل این چهار دسته آیه استخراج و  در زمینه ی کلام سیاسیِ قرآنشدهی گم حلقه  برای نخستین بار،
به تبیین شده است؛ حلقه  قرآنی و کلام سیاسیِ اسلامی،  تاکنون در مطالعات  در پاسخ به شبهات معاصر، ویژه  ای که 

 .درستی شناسایی و ارائه نشده بودبه

 مکتبیهای درونپژوهی(: بازیابی ظرفیتساحت روایی )حدیث

نظام  تفکیکارزیابی سندیِ  و  بعدی«، حدیث غدیر و حدیث مند  اهل سنت )حدیث »علی ولی کل مؤمن  شدهٔ روایات 
خودشان، رویکردی است که این پژوهش را از تمام مطالعات مشابه  »علی امیر البررة«( با تکیه بر معیارهای رجالی  

های پیشین که یا روایات اهل سنت را نادیده گرفته یا  سازد. این رویکردِ بینامتنیِ انتقادی، برخلاف پژوهشمتمایز می
کرده بسنده  آن  نقل  به  به صرفاً  دست اند،  که  داد  نشان  )بهوضوح  نخست  روایت  دو  غکم  حدیث  اعتبار  ویژه  از  دیر( 

فریقین برخوردارند و بر امام علی )ع( مفهومی و سندیِ کافی در منابع  امارت برای  کنند. دلالت می  تداوم ولایت و 
ای است که معمولاً مختص  سابقه در اثبات نظریهمکتبیِ اهل سنت، رویکردی بدیع و بی های درون بازیابیِ ظرفیت این

برداری قرار  وگوهای مذهبی مورد بهرهدر گفت ای مشترک تقریبیزمینه عنوانواند بهت شود و میبه امامیه دانسته می
 .گیرد

 های عملی؛ از نظریه تا عملکاربست

های عملیِ روشن و راهگشایی ماند، بلکه دارای کاربستی نظری محصور نمیهای این پژوهش، هرگز در دایرهیافته
 :دینی معاصر ایجاد کند-یاسیتواند تحولی جدی در گفتمان ساست که می

سه   نخست، نسقیِ کشفضلعیِ طراحیالگوی  نظام  و  می شده  قرآن،  از  بهشده  غیرقابل  عنوانتواند  و  مبنایی مستحکم 
گرا )نظیر نظریهٔ علی عبدالرازق(  های تفکیکگویی قاطع به جریان و پاسخ  پردازی سیاسی در اسلامانکار برای نظریه

گفت و  علمی  مجامع  سهماندر  ساختاریِ  نقد  با  پژوهش  این  شود.  گرفته  کار  به  معاصر  و  های  سیره  )نص،  وجهی 
در حوزهٔ   ایِ قرآنکل ساختار منظومه وضوح نشان داد که نظریهٔ تفکیک نه تنها با یک یا دو آیه، بلکه بااستمرار(، به

سیاست، از منظر قرآنی، ادعایی    سیاست و حکومت در تعارضی آشکار و غیرقابل حل است و ادعای جدایی دین از
 .پشتوانه و مردود استبی

بگشاید و  وگوهای تقریبی میان مذاهب اسلامیهای جدیدی در گفتافق تواندرویکرد بینامتنیِ رواییِ این مقاله، می  دوم،
حتی در منابع مورد  ای معتبر  دیوارهای کاذبِ اختلاف را فرو ریزد. اثبات این نکته که اندیشهٔ تداوم امامت، پشتوانه
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وگوهای علمی و دینی در موضوع امامت و  برای گفت ی عزیمتی مشترکنقطه  عنوانتواند بهقبول اهل سنت دارد، می 

 .های ثمربخش در سطح جهان اسلام گردداندیشیساز هم های مذهبی بکاهد و زمینهگوییجانشینی قرار گیرد، از تک

 ازوی نصب الهی ی تأملی؛ امامت اجتماعی در ترنکته

با تأکید بر کاربردپذیری مفهوم »امامت اجتماعی«، لازم است بر این حقیقت اصرار ورزیم که این مفهوم در چارچوب 
طلبی اندیشه امامیه، هرگز به معنای هرگونه حاکمیت سیاسی یا نظام اجتماعیِ مبتنی بر انتخاب صرف مردمی یا قدرت

دارای اجتماعی  امامت  رکن   نیست.  به اساسیسه  حکومت  اشکال  سایر  از  را  آن  که  میاست  متمایز  و  کلی  سازد 
نظام  بر  آن  انطباق  به هرگونه  را  غیرالهی  میهای  مردود  الهی :گرداندشدت  منصوب ) نصب  خداوند  سوی  از  امام 

کریم در  )امام از دانش الهی برخوردار است(. قرآن   علم لدنی )امام از خطا و گناه مصون است( و عصمت ،(شودمی
رسد( که نفی  فرماید: »لا یَنالُ عَهْدِي الظَّالِمِینَ« )پیمان من به ستمگران نمی( با صراحت تمام می۱۲۴آیهٔ ابتلا )بقره:  

هرگونه مشروعیت برای حاکمان ستمگر و فاقد شرایط الهی است. بنابراین، هرگونه تلاش برای تطبیق این مفهوم بر 
نه تنها مردود، بلکه مصداقی از تحریف   یژگی هستند، از منظر قرآن و اندیشه امامیههایی که فاقد این سه و حکومت
رود. همچنین این مفهوم با نظریهٔ »ولایت فقیه« در عصر غیبت تفاوت ماهوی دارد و خلط آن  به شمار می مفهومی

 .شناختیِ جدی استدو، خطایی روش

 ناختهمثابه مسیرهای ناشها بهرو؛ محدودیتهای پیشافق

این  هایی روبهای با محدودیت گونه که هر پژوهش نوآورانههمان این قاعده مستثنا نیست. با  این مقاله نیز از  روست، 
محدودیت این  بهحال،  نه  را  بهها  بلکه  نقاط ضعف،  ناشناختهافق  عنوانعنوان  پژوهشمی ایهای  که  آتی  نگریم  های 

 :توانند آن را روشن سازندمی

بررسی دام  نخست، آیات  که  نهٔ  دیگری  آیات  از  و  گردید  محدود  حکمیت(  ولایت،  )اولویت،  اصلی  دستهٔ  سه  به  شده 
نظر شده المال و نصب قضات( صرف تواند بر امامت اجتماعی دلالت داشته باشد )مانند آیات مرتبط با جهاد، بیتمی

ارتقا دهند و   ترالگویی چندضلعی و جامع  لعی را بهضتوانند با توسعهٔ دامنهٔ آیات، الگوی سههای آتی می است. پژوهش
 .های پنهانِ نظام سیاسی قرآن را بیش از پیش آشکار سازندلایه

نمونه  دوم، تنها  تطبیقی،  تفسیر  آراء مفسراندر بخش  و  فریقین )شش مفسر( بررسی شده  از مفسران  و    ای  معاصر 
گسترده تطبیقیِ  بررسی  است.  نگردیده  لحاظ  اقلیت  کلامی  تاریخیمکاتب  رویکرد  با  می-تر  تصویر  تفسیری  تواند 

در طول تاریخ تفسیر ارائه دهد و نشان دهد که این نظریه چگونه در   سیر تحول نظریهٔ امامت اجتماعی تری ازدقیق
 .اجتماعی بالیده است-تعامل با شرایط تاریخی 

در بخش روایات، بررسی سندی به اشاره به اختلافات موجود بسنده کرده و بررسی جامع و تفصیلیِ تمام طرق   م،سو
تواند  در زمینهٔ روایات ولایت و جانشینی می تطبیقیِ جامع-رویکرد رجالی و راویان انجام نشده است. تحقیق مستقلی با

 .تر سازدتر، مستحکموسیعای مکمل این پژوهش باشد و نتایج آن را با پشتوانه

نصیب های تجربی یا آماری بیماهیت کیفیِ پژوهش، استنباط و استدلال منطقی را محور قرار داده و از روش  چهارم،
تواند کاویِ متون دینی، مییا داده های تحلیل محتوای کمیروش گیری ازای با بهرهرشتههای میانمانده است. پژوهش

 .ای دیگر به اثبات یا نقد این نظریه بپردازددر سطحی فراتر محک بزند و از زاویه ها رااعتبار یافته

 کلام آخر؛ امتداد یک حقیقت 

این پژوهش با قاطعیت تمام نشان داد که امامت اجتماعی پیامبر )ص( از قرآن قابل اثبات است، خاتمیت نبوّت هرگز  
بینامتنی به ر آن نیست، و رویکرد  تداوم  برای  فریقین میمانعی  افقوایات  وگوهای تقریبی های جدیدی در گفتتواند 

تحلیلی چارچوب  این  که  است  امید  نظریهنقطه وار،منظومه-بگشاید.  در  بازنگری  برای  عزیمتی  پردازی  ی 
قرار گیرد. حقایق قرآنی، هرگز در انحصار یک تفسیر یا  پل مستحکمی برای تقریب مذاهب اسلامی و دینی-سیاسی

 .های رسیدن به آنها، به شرط التزام به روش و انصاف علمی، همواره گشوده استماند و راهنمی یک مذهب
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