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Literalism, through a superficial interpretation of certain 

Qurʾanic expressions—including “istiwaʾ upon the Throne”—

leads to a form of corporeality with respect to God, which, upon 

rational and taʾwīl-based analysis, proves incompatible with the 

various dimensions of divine unity (tawḥīd). Islamic schools of 

thought typically resort to narrative sources in order to justify 

their doctrinal foundations. The question then arises whether 

these documentary supports sufficiently substantiate their claims. 

In this context, a comparative study of the sources of the Two 

Sects (Shīʿa and Sunnī)—which constitute the main tanzīh and 

tashbīh fronts—yields more reliable results in determining the 

dominant orientation of Islamic sources, and serves as an 

appropriate verification of the degree to which narrations support 

theological assertions. Do the narrative sources offer adequate 

backing for the corporealist view? Through library-based 

research and a comparative-analytical method, this article seeks, 

by explicating “istiwaʾ ʿalā al-ʿarsh” in two major Islamic hadith 

collections, to conduct a comparative authentication of the 

implication of the hadiths of these canonical works for tanzīhī or 

tajsīmī perspectives. The findings indicate that these hadiths, 

whether directly or indirectly, imply tanzīh rather than tajsīm, 

and that corporealist inferences have met with opposition in both 
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 ها:  کلیدواژه 
   استواء بر عرش، 

یه،  ز    تنز
   تجسیم، 

 ،    کافز
 . بخاری   صحیح 
 

ظاهری   ی  تفسنر در   ، جمله،  ظاهرگرایی از   ، قرآیز عبارات  برخز  از 
رسد که در  »استواء بر عرش«، به نوعی جسمانیت در باب خداوند م 

عقل  مختلف،  تحلیلی  ابعاد  در  خداوند  توحید  با  تأویلی،  و  گرایانه 
سازگاری ندارد. نحله های اسلام برای توجیه مبایز خود معمولا به  

ز استناد م  شود که  کنند. در این صورت، مسئله این م کتب روایی ننر
. در  آیا آن مستندات به اندازه کافز از مدعیات پشتیبایز م  کنند یا خنر

که    ) وسنزی )شیعه  ز  فریقیر منابع  در   
تطبیقی مطالعه  میان،  این 

یهی و تشبیهی را شکل م جبهه  ز ی را در  های اصلی تنز دهند، نتایج بهنی
جهت  ز  م تعییر ارائه  اسلام  منابع  غالب  ی  و گنر ت کند  سنجی  صحی

ان حمایت روایات از مدعای کلام. آیا منابع   ز مناسنی خواهد بود از منر
دارند؟  تجسیمی  دیدگاه  از  حمایت کافز    با   کوشد م   مقاله   این   روایی 

ز   با   تحلیلی،   -تطبیقی   روش    به   و   ی ا کتابخانه   مطالعات  »استواء    تبییر
العرش«  روایی   علی  منبع  دو  ت   به   اسلام،   در  ی   سنجی صحی

  تطبیقی
ه   کتب   این   احادیث   دلالت  یهی   ی ها دیدگاه   بر   معتنی ز   تجسیمی   یا   تنز
دازد  دهد که این احادیث به طور مستقیم یا غنر  ها نشان م یافته   . بنر

یه دلالت دارند نه تجسیم؛ واستنباط  ز های تجسیمی در  مستقیم، بر تنز
 اند. هایی قرار گرفته هردو منبع مورد مخالفت 
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 مقدمه

ی  تا   و   درویز   یهاپدیده  از   یک 
ی
  ظهور   توحیدی،  ادیان  بخصوص  مذاهب،  و   ادیان  تلخ  حد

  دینز   مفاهیم  و   عقاید   باب  در   متخالف  تفاسنر   و   ها گرایش   اساس  بر   مختلف  یهاگروه 
 انسان را تحت الشعاع قرار    . هست  و   بوده 

ی
از آنجا که دین همه جوانب فکری عملی زندگ

اندیشهم در سطح  فقط  نظرها  اختلاف  بافی نمی دهد،  به سطوح عملی،  ها  بلکه  مانند، 
ی یکدیگر کشیده م موضعیگنر علیه  برخوردها  و حنی  دینز شوند. گروه ها  در  های  ای که 

دارند وحنی    عمیقی 
ً
اختلاف گاها دارند، در سطوح فقهی هم  تفاوت  فلسقز کلام  سطح 

م   تخطئه و حنی   به ها  از این گروه   یی هادهند. دستهعلیه یکدیگر فتوا م 
ی
  خواندن   مهدورالد

وان ترین  مطلوب .  آوردند   بار   به  اسلام   جهان  در   را   تلجز   حوادث  و   پرداختند   دیگر   عقاید   پنر
های علمی تحقیقایی است که علی رغم به راه افتادن کنش دراین زمینه، معمولا همکاری

ین نقش را در جوامع دینز دارند.   این همکاری   ها، کمنی مورد توجه قرار گرفته یا کمنی

،  نزد   قرآن  اهمیت  به  توجه  با  ز   تفاسنر   با   کنند م   تلاشها  گروه   موارد،  اکن    در   مسلمیر
 در .  بدهند   مذهنی   اعتبار   و   علمی  وجهه  خود   به  کریم،  قرآن   آیات  و   مفاهیم  از   خاص

ی  رویکردهای ز   هم  کریم  قرآن   به  تفسنر   در   ظاهرگرایی   جمله  از   دارد؛   بروز ها  اختلاف   همیر
د    . گرایی   تأویل  برابر   در   قرآن  تفسنر  متعهی ز  میی ظاهری  معنای  به  را  خود  ظاهرگرایی که 

گرایانه به متون است. هر قدر موضوع، مهمتر باشد، مباحث  داند، مخالف ورود عقلم
ین  تر جلوه م تر و اختلافات در آن، عمیق آن، وسیع  کند؛ و خدا و ابعاد وجودی او مهمتر

اسلام هستند.  یک    موضوع  در  دارند.  فکری  هماوردی  این  در  والایی  جایگاه   
ز ننر احادیث 

ین کارهای مورد نیاز، صحت  سنجی استنادات  تحقیق علمی در این باره، شاید یک از مهمنی
است. م دیدگاه  یک  در  رفته  ظاهرگرایی به کار  داد که  نشان  در  توان  مشکل  بر  علاوه   ،

ت کافز نیست.  ز دارای قوی  روش، در مستندات خود ننر
دارد،   و  داشت  فراویز  بروز  عقیدیی  اختلافات  این  در  موضوعایی که  بارزترین  از  یک 
ظاهر،  در  دارد که  وجود  عبارایی  دینز  متون  در  است؛  یه  ز تنز و  )تجسیم(  تشبیه  مسئله 

با تکیه بر معنای ظاهری،  توصیقز جسمایز از خداوند ارائه م کنند. دیدگاه ظاهرگرایانه 
م  خداوند  جسمانیت  به  م قائل  استناد  حدین   و  قرآیز  عبارات  این  به  و  کنند.  شوند 

عقلدیدگاه  تأویلی  دیدگاه های  نادرست  لوازم  به  ه  توجی با  اما،  ظاهرگرایانه،  گرایانه  های 
 م کنند. 

ی
 رویکرد تجسیمی را رد

( ممکن است دارای وجوه مختلف بیایز باشند. نسبت دادن هر   )وروایی
بیانات قرآیز

نداشته   نادرست  لوازم  و  باشد  دلایل  به  مستند  باید  دینز  عبارت  یک  به  منظور  یا  معنا 
باشد. ظاهرگرایی همیشه در این مرز خطر است که برداشنی سطج از متون رو ارائه کند  

ب گردد. در خصوص برداشت از متون، یک از نکات مهم این  که لوازم باطلی بر آن 
ی
ت ها منی

م  ظاهری  معنای  از  سطج  چه  به  دید  باید  عمقی  است که  چه  تا  و  بود  متعهد  شود 
د و عقلانیت لازم است. م  توان در آنها غور کرد. حفظ مرز تعهی

گرایانه شده است، برداشت از  یک از مفاهیمی که دستاویز تفاسنر ظاهرگرایانه و تأویل
العَرش:   

ی
عَلی وَی 

َ
»اِست قرآیز  یافت عبارت  استیلاء  عرش  است.  بر  خداوند  درباره   »

کند  رویکردهای ظاهرگرایانه از این عبارات نوعی جسمانیت درباره خداوند را برداشت م 



 

تأویل  مفهوموتفاسنر  را.  وغلبه  سلطنت  از  بر عرش»  گرایانه، وجوهی    قرآن   در   « استواء 
از  غالب  تفسنر  اساس  بر  ت    «عرش»  کریم،  حاکمیی و  ط 

ّ
تسل چارچوب  در  »استواء«،  و 

 مفهوم این توصیف،  اند. مطلق الهی بر هسنی تفسنر شده
ی

دگ   که   است   شده  سبب  گسنی
اساس   یک   هر   اسلام،  متکلمان  و   مفسران   این   تحلیل   و   تفسنر   به  خود،  کلام  مبایز   بر 
دازند   مفهوم   ویژه   به  برند، م   بهره   هم  روایی   یهاگاه   تکیه  از   وتحلیلشان  تفاسنر   این   در .  بنر
ه   کتب  در   که  روایایی    ویژه به  سنت،اهل   و   امامیه  روایات  میان،  این  در .  اند شده  وارد   معتنی

،   مهم  منبع  دو   در  ز   نقش   بخاری،   صحیح   و   کافز   یعنز   حدین  یشکل  در   ایکننده تعییر   گنر
عرش  جایگاه  از   مسلمانان  الهیایی   فهم و    زمایز   روایات  این  اهمیت.  اند کرده   ایفا   استواء 

   عرش و استواء بر آن  دریابیم   که  شود م   آشکارتر 
ً
 نیست؛  شناخنی هسنی   مفهوم  یک  صرفا

توحید   مستقیم  ارتباط  بلکه مختلف  یه  و   تشبیه  میان  مرز   و   با جوانب  ز  بیان  به.  دارد   تنز
،  مکتب  دو   هر   در   و کیفیت استواء الاهی بر آن،  عرش  از   تفسنر   نوع  دیگر،   تواند م   حدین 
  بازنمایی   را   الهی  صفات  از   آنان  فهم  چارچوب  و   سازد   آشکار   را   مکتب   آن  توحیدی  مبایز 
 کند

واستواء،  شناسانهروایت  تطبیقی   و   شناخنی   مفهوم  مطالعه  کشف  به  تواند م  عرش 
  سنت اهل  و   امامیه  توحیدی  نظام  مانند   ایتوحیدی   یها نظام  در   بنیادین  هایتفاوت

ترین منابع در جهان اسلام هستند. یک منابع روایی مشهور و معتنی از پُر مراجعه  . بیانجامد 
یف   ، صحیح بخاری. در   کافز از منابع نزد شیعه امامیه کتاب ش  ز ت ننر

ی
  است و نزد اهل سن

  الهی   قدرت  علم،   نمادِ   باشد،  جسمایز   وجود   یا   مکان  یک  آنکه   از   بیش  عرش  ،کافز   روایات
   ایصبغه  و   شده  معرفز 

ا
یهی  کامل ز  امکانِ   بخاری،  صحیح  روایات  برخز   مقابل،  دارد. در   تنز

ز   و   کرده   ایجاد   را   الهی  استواء  و   عرش   از   ظاهرگرایانه  کمدست   یا  جسمایز   برداشت    امر   همیر
ده  مناقشات  پیدایش  به عمده   شیعه  متکلمان  میان  گسنی گروه  از و  با    سنتاهل  ای 

ت هستند( در تجسیمی
ی
  یک   امر   این  . است  انجامیده  توحید  حوزه  ها )که عموما از اهل سن

عرش   مفهوم  مطالعات  برای  مناسب  بسنی    شناشی شناخت  شاخص»  مثابهبه    شناخنی 
 .  آورد م  فراهم  «توحید

اما   دارد،  وجود  دلالتشان  و  مفاهیم  از  یک  هر  بررش مستقل  در  شاید  مختلقز  آثار 
 منابع روایی خاصی وجود ندارد. بر پژوهش 

بعد از    حاصرز   پژوهش   اساس،  این  های تطبیقی
به مطالعه  منابع  در   عرش  مفهوم  اشاره  با    و   کافز   در   تطبیقی   شناخنی روایت   اسلام، 
  عرش واستواء بر آن،  توصیف  در   تفاوت  چگونه  که  دهد   نشان  کوشد م  بخاری  صحیح

  و   الهیایی   پیامدهای  چه  و   شده   منجر   حدین    سنت  دو   این  توحیدی  مدل  در   تفاوت  به
ز   با   یک  کدام   و   است  داشته  یر   در   کلام است    سازگارتر   اسلام  منابع  در   عرش   مفهوم  تببیر

خنر  یا  دارد   
پشتوانه کافز مشابه،  روایات  به  تجسیمی  ظاهرگرایان  استناد  آیا  این    . و  در 

راستا، بررش لغوی مفاهیم استواء و عرش، دید نزدیک از موارد استعمال این کلمات ارائه 
م م پشتوانه،  همان  با  در  کند.  وقنی  ویژه  مفاهیم)به  این  اصطلاخ  دلالات  توان شاغ 

دایره تفسنر عبارات قرآیز و حدین  مطرح هستند،( رفت و این بررشی استعمال اصطلاخ،  
 در فهم جهت 

ی
یکمک بزرگ های غالبِ منابع و متفکرین اسلام در تفسنر این مفاهیم گتر

، خواهد بود. منابع مهمی از دیدگاه چالش  ز ی، حدیثی و کلام وجود دارند  برانگنر های تفستر



 

احادیث عرش  کنند. در ادامه، تطبیق موردی  که رویکرد تطبیقر این پژوهش را تقویت م
دو کتاب   در  استواء  بخاریو    کافز و  دیدگاه صحیح  با  غلبه  داد که  خواهد  نشان  های ، 

یهی است یا تجسیمی و از این طریق، صحت  ز ان دلالت این احادیث  تنز ز ی از منر
سنجی بهنی

این دیدگاه  ارائه م بر  نهایت، مشخص م ها  این  شود و در  از  برداشت تجسیمی  آیا  شود 
. بر   دارد یا خنر

ز و    دین در باب تعلیم   بزرگان  سفارشات  اساس   احادیث پشتوانه کافز مؤمنیر
ه دفاع از معارف

ی
ز هشدار  و  حق ، یهاگروه  به نسبت ننر   این  از  زدایی ابهام  برای تلاش انحرافز

   برای  مختلف،  رویکردهای
ی

ز   ذهنز   آمادگ   ناخالص،  یهانحله   این  با   مواجهه  در   مؤمنیر
   . بود  خواهد   لازم امری

 مسئله بیان 

 یی   توحید،
تابد. خداوند یگانه  نهایت الاهی دارد که مکان و اندازه را بر نمی ریشه در هسنی

ءٌ:  
َ ش  مِثلِهِ 

ی
یسَ ک

ی
»ل این که  به  نیستاست  او  شبیه  ی  ز چنر ز  11«)شوری،  هیچ  ننر او  و   )

 
ی

ویژگ و  نبوده  ی  ز چنر هیچ  ندارد شبیه  مخلوفی  الاهی    . های  و صفات  ذات  در  محدودیت 
نمی  خداوند  درباره  »أین«)مکان(  و   )

ی
یف«)چگونک

ی
»ک با  و  اگر  نیست  توان سخن گفت. 

ی با ابعاد مختلف توحید الاهی ناسازگار باشد، توجیه  ز پذیر نیست. شناخت کنه ذات چنر
الاهی ممکن نیست؛ اما هرچه قرار باشد ما درباره خداوند بگوییم، باید قابل فهم بوده و  

نمی  حنی  باشد.  نداشته  توحیدی  غنر مشخصی  این  استلزامات  با  و  بگوییم  ی  ز چنر توانیم 
گوییم به سطج ظاهری  توجیه که کیفیت وجود الاهی قابل فهم نیست، درباره آنچه م 

آموزه  آموزه   ها از  از  تبیینات خود  لوازم  انسدادی، درباره  یا همچون یک  ها  قانع شویم و 
ف شویم.  

ی
 متوق

ز اندیشمندان از مبایز معرفنی  وان، معمولا مبتنز بر تببیر ای است که معارف دینز پنر
، نحله در منابع اصلی دین وجود دارند. در روش  ز معارف دینز های مختلقز شکل  های تبییر

استخراج  م برای  منابع  و  متون  به  شدن  نزدیک  نوع  از  ناش   اختلاف،  این  و  ند  گنر
های فکری عملی است. اما موضوع این است که معارف دینز در سطح عقیده  چهارچوب
نمی  جنبه بافی  به  و  با گروه مانند  برخورد  جمله  از   ،

ی
زندگ مختلف  دیگر کشیده  های  های 

جریانم ظهور  گروه شوند.  دیگر  گاه  که  ی  تکفنر م  های 
ی
مهدورالد حنی  را  اسلام  های 

ز اختلاف رویکری در تفسنر متون دینز دارند. دو تا از مشهورترین  م دانند، ریشه در همیر
عقلنحله  برابر  در  ظاهرگرایان  اسلام،  جهان  در  فکری  هستند. های  )تأویلی(  گرایان 
دینز  روش  متون  تفسنر  در   

انسایز دخالت  عدم  به  نسبت  را  خود  ظاهرگرایانه،  های 
دتر م توانند استلزامات نادرست رویکرد خود را نپذیرند. یک از مظاهر دانند، اما نمی متعهی

باشد.   م  یه،  ز تنز برابر  در  تجسیم،  به  قول  اسلام،  معارف  در  ظاهرگرایانه  رویکردهای 
، قائل به نوعی   ی ظاهرگرایانه از مفاهیمی در متون دینز رویکرد تجسیمی با تکیه بر تفسنر

به عبارایی قرآیز استناد م برای خداوند هستند.  از جمله مفاهیم قرآیز  جسمانیت  کنند. 
است، قرار گرفته  ظاهرگرایان  استفاده  مورد  العرش»  ای که  علی  در م  «استواء  باشد. 

ز روی متقویت دیدگاه خود، ظاهرگرایان به پشتوانه آورند. روایات در اسلام های روایی ننر
شکل در  ویژه  به   ، والایی جایگاه  ،  از  دینز متون  در  موجود  مفاهیم  از  الهیایی  فهم  ی  گنر

 برخوردارند. 



 

این است که پشتوانه ز ممکن است خودشان قربایز  حال، موضوع مهم  ننر های روایی 
ان دلالتشان بر   ز رویکرد ظاهرگرایانه واقع شده باشند. درنتیجه، خود روایات از حیث منر

ند. چگونه م  یه باید مورد سنجش قرار بگنر ز توان با همان ظاهرگرایی در تفسنر تجسیم یا تنز
پرسش  این  به  اینجا  در  آورد؟!  استناد  احادیث  از   ، قرآیز ممفاهیم  آیا  ها  که  پردازیم 

از   تجسیمی  ظاهرگرایانه  تفاسنر   
اندازه کافز به   ، ز فریقیر اصلی  منابع  در  موجود  احادیث 

های »استواء بر عرش« را پشتیبایز م کنند؟ راه حل، سنجش از راه بررش تطبیقی نمونه 
ز است.  این روایات، به ی از فریقیر  ویژه در منابع معتنی

 پژوهش  پیشینه

ی،  آثار   در   عرش   مفهوم  حوزه  در   ارزشمندی   هایپژوهش    عرفایز   و   فلسقز   کلام،  تفسنر
  به  خاصی  شناخنی هسنی   و   شناخنی معرفت   مبایز   اساس  بر   یک  هر   و   است  شده  انجام
ماتریدیان .  اند پرداخته  حقیقت  این  تحلیل العرش(دراندیشه  )استواءعلی  تطبیقی  تحلیل 

)بهرام، تیمیه  ابن  باتاکیدبردیدگاه  این 1397وسلفیان  نتیجه    که  دهد م  نشان  پژوهش  ( 
ام  بر   مبنز   سلفیان  ادعای ز ه  به  کامل  النی   با   عرش،  بر   استواء  مسئله  در   صالح   سلف  سنر
  آراء   تطبیقی   بررش .  است  مناقشه  و   تأمل  قابل  آنان،  دیدگاه  کلام  پیامدهای  به  توجه
یهی   رویکردی  اتخاذ   با   ماتریدیان   که   است  آن   بیانگر  ز ی  صفات  تأویلی،       تنز   در   را   خنی

 و   نص  حفظ  میان  وسیلهبدین  و   کرده  تفسنر   تشبیه  امتناع  و   جسمانیت  نقز   چارچوب
یه  اصل  از   صیانت ز ،  مقام  در   سلفیان  تفویضز   رویکرد   مقابل،  در .  اند کرده   جمع  تنز ز  در   تبییر
  گفت  توانم   رو،این   از .  انجامد م   تجسیم  و   تشبیه  به   نزدیک   لوازم  به   تقریرات  برخز 
یهی  انسجام  از   ماتریدی  دیدگاه ز ی  کلام  اتقان  و   تنز   بررش»  مقاله  در .. است  برخوردار   بیشنی
  عرش   و   گرفته  قرار   واکاوی  مورد   طباطبایی   علامه  دیدگاه   ،«کرش   و   عرش  حقیقت  تطبیقی 

  و   اجمال »  نسبت  در   که  اند شده   معرفز   واحد   حقیقت  یک  از   مرتبه  دو   عنوانبه  کرش  و 
 (  1403بامری، زاده.) شوند م فهم «تفصیل
  تحلیل به مستقلی و  جامع پژوهش هیچ دهد م نشان ها بررش  مطالعات، این وجود  با 

داخته   « بخاری  صحیح»  و   « کافز »  روایات  اساس   بر   برعرش  استوءالهی   مفهوم   تطبیقی    ننر
   موجود   آثار .  است

ً
،  رویکردهای  بر   مبتنز   عمدتا ی  یا   عرفایز   فلسقز   بررش   و   هستند   تفسنر

 . است مانده مغفول سنتاهل و  شیعه اصلی  منبع دو  ایمقایسه  حدین  

 . تحلیل لغوی و اصطلاح »استواء بر عرش« 1

 استواء وعرش  لغوی .تحلیل1-1

  است   کریم   قرآن  توحیدی   آیات  در   بنیادین  مفاهیم  جمله  از   «عرش»  و   « استواء»  مفهوم
ز   در   اساش  نقش   ها آن  دقیق   فهم  که  رو،ازاین .  دارد   تفسنر آیات الاهی  و   الهی   صفات  تبییر

،  و   عریی   معتنی   کاربردهای   اساس  بر   واژه   دو   این   لغوی   تحلیل وری   ایزمینه  قرآیز   برای   صرز
 . آورد م  فراهم  الهی ربوبیت و  حاکمیت با  مرتبط  آیات صحیح تفسنر 



 

 استعمالات لغوی  در «اِستَوی عَلَی» فعل شناسی.دلالت1-1-1

وَى»  تعبنر   لغوی،   متون  در 
َ
  اسْت

ی
یری   عَلی كِ   شَی

ْ
مُل
ْ
،   زبان  در   رایج  ایکنایه  عنوانبه «ال   عریی

ز   مستلزم   آنکه یی   دارد،  دلالت  حاکمیت  اعمال   و   مالکیت  تثبیت   سلطنت،   تحقق   بر    نشسیی
  نه   است،   نفوذ   و   اقتدار   شأن  استقرار   به  ناظر   کاربرد،   این.  باشد   تخت   بر   حقیقی   استقرار   یا 

 «استوی»  فعل  دیگر،  سوی  از   (. 1۵۵  ص  ، 1  ج  ق،1403  فیوم،)  جسمایز   فعل  تحقق
 کار به   خاص  امری   به   آوریروی   و   توجه  قصد،  معنای  به  ، «إلی»  جر   حرف  با   ترکیب   در 
یفه  یآیه   در   دلالت  این.  رود م وَ »  یش 

ُ
ذِي   ه

َّ
قَ   ال

ی
ل
َ
مْ   خ

ُ
ك
ی
ی   مَا   ل ِ

رْضی   فز
َ ْ
م    جَمِيعًا   الْ

ُ
وَى   ث

َ
  اسْت

 
ی
مَاءِ   إِلی   در   (. 414  ص  ، 14  ج   ق،1404  منظور،   ابن )  است   مشاهده  قابل  وضوحبه  «الس 

  استیلا،   معنای  بر   شود،م   متعدی  «علی»  جر   حرف  با   «استوی»  فعل  که  هنگام  مقابل،
 . کند م دلالت  احاطه و  تسلط
حْمَنُ »  یآیه   در   اساس،  این  بر     الر 

ی
عَرْشی   عَلی

ْ
وَى  ال

َ
  و   الهی  استیلای  مقصود،  ،«اسْت

ز   نه  و   است  عرش   بر   خداوند   ربویی   یاحاطه ،  این.  جسمایز   استقرار   یا   نشسیی   افزون   تفسنر
یه اصل با  لغوی،  قواعد  با  سازگاری بر  ز ز   الهی ذات تنز   لغویان تأکید   مورد  و  است خوانهم  ننر

،  راغب)  است  گرفته  قرار   اصفهایز   راغب  چون  ایبرجسته   ص  ،1  ج  ق،140۵  اصفهایز
439 .) 

 استعمالات لغوی  در « عرش»شناسی.دلالت1-1-2

  که  زمایز .  است  فرمانروا   برای  پادشاهی   تخت  معنای  به  »عرش«  لغوی، واژه  متون  در 
  او   تخت  که  شود م  گفته  معمول  طور   به  شود،  سقوط  یا   بحران  دچار   کش  وضعیت
، ج )  ،(1648ص  ، 4جوهري، ج( )249ص  ،1ج  فراهيدي، . )است  کرده  سقوط   ، 4قرش 

ج  ابن)  ،(316ص ص)  ،(313ص  ، 6منظور،  وم،  ج)و (  402فیی   (. 84ص  ،8مصطفوي، 
، ز .  است  شده  تفسنر   بلند   دیوارهای  با   هایمکان  و   خانه  بلندای  سقف،  معنای  به  همچنیر

  مورد   آن،  بلند   دیوارهای  و   مکه  هایساختمان  به  اشاره  دلیل  عرش، به  واژه   منابع،  این  در 
وم)  ،(۵۵8ص  راغب،)  ،(316ص  ، 4ج،  قرش  . )است  گرفته  قرار   استفاده   ، (402ص،  فیی

ی  و   لغوی  منابع  نگاه  از   عرش   مفهوم  که  دهد م  نشان  جامع،  شناشواژه   این  دارای   تفسنر
  قدرت   و   قوام   از   رود، م  کار   در چند معنا به  مختلف   هایدر بافت   که   است   متنوعی  ابعاد 
  پادشاه   تخت   به  خاص  طور به   واژه   این.  حکومت  در   جلوس  جایگاه  و   بلندی  تا   گرفته
،  عزت، نماد  عنوانبه   و  شود م اطلاق

ی
گ  . گردد م  هم استفاده  مملکت  و  حکمرایز  چنر

 عرش   بر  استوای  اصطلاحی .تحلیل1-2

ز   در   و   بنیادین   مفاهیم  از   حدین    و   قرآیز   اصطلاح   در   «عرش»  واژه   ایپیچیده   حال  عیر
  این.  است  شده  ارائه  آن  درباره  متعددی  هایبرداشت   و   تعاریف  تاری    خ،  طول  در   که  است
  معنا و جایگاه   به  نسبت  متکلمان  و   مفسران  رویکرد   تفاوت  در   ریشه  ها،در برداشت   تنویع
  که   آنجا   از   . دارد   الهی  حاکمیت  و   تدبنر  ذات، قدرت، با   آن  نسبت  و   آفرینش نظام  در   عرش
   قرآن وروایات  آیات  در   «عرش»  مفهوم

ً
  است،  رفته  کار به   «استواء»  تعبنر   با   همراه   غالبا

ز   بر .  یابد م  دوچندان  اهمینی   عرش،   با   پیوند   در   «استواء»  اصطلاخ   تحلیل   اساس،   همیر



 

در دیدگاه   ترینمهم   ادامه،  در    اسلام  منابع   در   «عرش  بر   استواء »  اصطلاخ  معایز   ها 
 . شود م  بررش

 قرآن در عرش بر الهی .استوای1-2-1

،  و   ها آسمان  خلقت  به  ناظر   آیات  در   ویژهبه  کریم،  قرآن  در  ز  عنوان به  «عرش»  از   زمیر
  هفت در  عرش بر  الهی استوای به مربوط آیات. است شده یاد  حاکمیت  با  مرتبط مفهوم
 : کرد   اشاره زیر  موارد   به توانم  آیات این جمله از . است آمده کریم  قرآن  از  سوره
ذِي»
َّ
قَ   ال

ی
ل
َ
مَاوَاتِ   خ رْضَ   الس 

َ ْ
هُمَا   وَمَا   وَالْ

َ
ی   بَيْن ِ

ةِ   فز
 
ام    سِت

ي 
ی
م    أ

ُ
وَى   ث

َ
   اسْت

ی
...:    عَلی عَرْشی

ْ
ال

ز   ها آسمان  که  خداوندی   بر   سپس   آفرید،  دوره  شش  در   است  دو   آن  میان  را   آنچه  و   و زمیر
 (۵9 فرقان،) «یافت.  استیلا  عرش

ز آیه:  حْمَنُ »و ننر    الر 
ی

عَرْشی   عَلی
ْ
وَى:    ال

َ
 طه، )«دارد.   تسلط   عرش  بر   که  رحمان  خدای اسْت

۵) 
سوره،   این  بر   افزون   ، 4سجده/   هایسوره   در   عرش   بر   الهی  استوای  مضمون  دو 
ز   4حدید/   و   2رعد/   ،۵4اعراف/   ،3یونس/     که  است  شده  تکرار   ننر

ی
 میان  پیوند   بر   همک

 قرآن  آیات  جامع  بررش  البته،   . دارند   دلالت  الهی   تدبنر   نظام   استقرار   و   عالم   آفرینش
  استوای   بحث  از   فراتر   کارکردهایی   و   معایز   با   مواردی  در   « عرش»  واژه  که  دهد م  نشان
ز   که  است  رفته  کار به   الهی   حوزه  در   تفصیلی  و   مستقل  تحلیل  نیازمند   ها آن  تبییر

   . است قرآیز  معناشناش
ز   و   آیات   این   فهم   تعمیق   منظور به اسلام  تلقی   نحوه   تبییر   به   بنیادین،  اندیشمندان 
م   ترینمهم   از   برخز   آرای اشاره  اسلام  دیدگاه   بررش .  شود عالمان    به   توجه   با   ها،این 

ی،  تفاوت  تفسنر
،روش   و   کلام  مبایز   ها دیدگاه   تطبیقی   مقایسه  امکان فهم بهنی در   شناخنی

یهی هایآموزه  با  ها آن نسبت ارزیایی  و  ز  . سازد م فراهم  را  تجسیمی هایگرایش   یا  تنز

 تفسیری  منابع در  برعرش الهی .استوای1-2-2

ی،  منابع   در   «عرش  بر   الهی  استواء»  بحث  به  ورود   برای   ابتدا   است  لازم  تفسنر
ی  منابع   به  ارجاع.  شود   روشن  تفاسنر   به  ارجاع  روش  و   محدوده   اهمیت  رو آن  از   تفسنر

  به  مراجعه  بدون  ها آن   دقیق  فهم  و   آیند م  شمار به  متشابه  آیات  از   استواء   آیات   که   دارد 
اث یی   منر   ممکن        است   حدین    و   کلام  علمی،  تأمل  ها قرن  حاصل  که       مسلمانان  تفسنر
  تمرکز   بلکه  نیست؛  مطرح  موجود   تفاسنر   همه  استقصای  ادعای  نوشتار،  این  در .  نیست

تاهل  و   شیعه  مکتب  دو   هر   از   اثرگذار   و   شاخص  تفاسنر   بر 
ی
ی  است؛  سن   از   یا   که  تفاسنر

 بعدی   کلام  هایدیدگاه   به  دهیشکل  در   یا   دارند،  اهمیت  علمی  مرجعیت  و   قدمت  حیث
 انتخاب   اصلی   تفسنر   سه  یا   دو   نحله،  دو   هر   از   رو،این  از .  اند کرده   ایفا   محوری  نقش
ی  به   آن،  کنار   در   و   گردد   ارائه  غالب   رویکرد   از   روشنز   تصویر   تا   شود م   قرائنی   که  تفاسنر

ز   اند کرده  عرضه  «استواء»  و   «عرش»  از   متفاوت ه   و   ها دیدگاه   تنوع  تا   شود   اشاره  ننر   گسنی
ی  اختلاف ی  آرای  ادامه،  در .  گردد   آشکار   تفسنر  تفسنر »  مستقل  عنوان  دو   ذیل  تفسنر
تاهل   تفسنر »  و   «شیعی

ی
  شفافیت   و   نظم  با   ها آن  تحلیل  و   مقایسه  تا   شود م   بررش  «سن

ی  . پذیرد  صورت بیشنی



 

 امامیه  شیعه تفاسیر  در عرش  بر الهی .استوای1-2-2-1

م  »  آیه  بررش  از   پس  البیان،مجمع   صاحب 
ُ
   ث

ی
وَى عَلی

َ
عَرْشی   اسْت

ْ
  که  کند م   تصری    ح  ،«ال

 ظهور   و   تحقق  به  اشاره  بلکه  نیست،  مکایز   یا   جسمایز   استقرار   آیه،  این  در   استواء  از   مراد 
ز   و   ها آسمان  آفرینش   از   پس  الهی   تدبنر   و   سلطنت  قدرت،   با   را   معنا   این  وی.  دارد   زمیر

ز   عریی   زبان  رایج  کاربردهای »شود م  گفته  که  جا آن   کند؛م   تبییر وَى: 
َ
   اِست

ُ
   المَلِک

ی
  عَلی

  بر .  بخشید   سامان  را   مملکت  امور   و   یافت   تسلط   خویش  قلمرو   بر   پادشاه   یعنز   ،«عَرشِهِ 
  آن   تدبنر   و   آفرینش  نظام  بر   الهی   کامل  احاطه  از   کنایه  عرش،  بر   استواء   تعبنر   اساس،   این

ش،)است.  ،  علامه  (130  ص،  9ج  طنی ان  تفسنر   صاحب  طباطبایی ز  ایمرتبه   را   عرش   ،المنر
  عالم   در   الهی   تدبنر   تحقق  و   صدور   جایگاه   که  داند م  وجود   مراتب  از   یافتهتکامل  و   عالی
،  استقرار   بر  دلالت   نه   عرش   بر  خداوند  استواء  ایشان،  نظر  به.  است  از   ایکنایه   بلکه  مکایز
  عالم   امور   تمام  که  ایگونهبه  است؛  هسنی  نظام  بر  الهی  فراگنر   تدبنر   و   علمی  کامل  احاطه
،)دارد.   قرار   الهی  تدبنر   و   اراده  علم،   تحت   آملی   جوادی  اللهآیت   (298ص  ،17ج  طباطبایی
  هسنی   نظام  در   الهی  تدبنر   و   حاکمیت  قدرت،   از   کنایی   نمادی  را   عرش  ،تسنیم  تفسنر   در 
  پسند عقل  و   عرفز   تشبیهی  قرآن،  آیات  در   عرش  مفهوم  کاربرد   ایشان،   منظر   از .  داند م

نه  که  است را  بلکه  و   حقیقی   معنای  به  خداوند   ،   به   تمثیلی،   زبان  سطح  در   جسمایز
  تدبنر   و   اوامر   صدور   طریق  از   سلطنت،  تخت  بر   استقرار   با   که  کند م  تشبیه  زمامداری

ی  احاطه  بیانگر   عرش  بر   استواء   اساس،   این  بر .  نماید م   اداره   را   کشور   نظام  امور،   و   تدبنر
  الهی   ذات  تجسیم  یا   مندیمکان  بر   دلالت  نه  است،  عالم  شاش   بر   خداوند   مدیرینی 

 ( 42آملی،ج جوادی)
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ی، افتفسنر    صاحب  زمخسر 
ی
 عرب،  زبان  بلاعیز   و   عرفز   کاربردهای  بر   تکیه  با   ،الکش

  را   آن  و   داند م   خارج  مکایز   و   جسمایز   حش،  هایدلالت   از   را   «عرش  بر   استواء »  تعبنر 
ق   از   ایکنایه

ی
  تعابنر   گونه این  وی،   باور   به.  کند م   تفسنر   الهی   تدبنر   و   سلطنت  مُلک،   تحق

 سامان  و   قدرت  استقرار   بیان  برای  عریی   زبان  در 
ی

 در   و   رود م  کار به  حکومت  امر   یافتک
ز   قرآیز   آیات  سیاق ز   یا   مکان  اثبات  نه  است،   عالم  بر   الهی  تدبنر   و   احاطه  به  ناظر   ننر   نشسیی
ی،.)متعال  خداوند   ذات   برای  حقیقی  مفاتیح    (۵2:  ص  ،3ج   زمخسر  صاحب  فخررازی، 

م  »  گوید اگرآیهالغیب م
ُ
وَى  ث

َ
   اسْت

ی
عَرْشی   عَلی

ْ
ز   معنای  به  «ال   خداوند باشد،   جسمایز   نشسیی

یه  اصول  با  ز    موجب  و   است  ناسازگار   آیات  سیاق  و   الهی  تنز
ی

 این  از .  شود م  معنایی   گسستک
،  استقرار   نه  « عرش  بر   استواء »  از   مراد   رو،   تدبنر   در   ربویی   احاطه  و   قدرت  کمال  بلکه  مکایز
 (2۵6 ص ،14 ج رازی، فخر .)است ملکوت و  ملک امور 
حْمنُ »  آیه  ذیل  المعایز روح  در   آلوش     الر 

ی
عَرْشی   عَلی

ْ
وَى  ال

َ
  کند م  تصری    ح  (۵)طه/ «اسْت

   لوازم  اثبات  با   همراه   استواء  که  صوریی   در 
  یا   مندیمکان  تحدید،   مستلزم  که  شود   تلقیی

ز   باشد،  خداوند   تشبیه   ساحت   به  نسبت  آشکار   گمراهی   و   جهالت  از   ناش    برداشنی   چنیر
صاحب تفسنر المنار معتقد است    (37۵  ص  ،4ج ،  آلوش. )بود   خواهد   الهی  ذات  قدش
یه   به  زیرا   نداشتند،  ایشبهه  و   شک  هیچ  «عرش  بر   استواءالهی»  معنای  درباره  صحابه ز   تنز
  عرش  بر   استواء  که  دانستند م   آنان.  بودند   آگاه  ها انسان  و   مخلوقات   صفات  از   خداوند 



 

ز   نه   است،   ملکوت   و   ملک   امور   تدبنر   در   ربویی   احاطه  و   اقتدار   کمال   به  اشاره   نشسیی
ی یا  جسمایز    شناخت نیازمند  معنا  این به ایمان . مکایز  قرارگنر

ی
  عرش  وجود  یا   تدبنر  چگونک

  از   پیش  که دارد   عرش    خداوند   که پذیرد م  سنت  و   قرآن  روایت  به  مؤمن  بلکه  نیست،
ز   و   ها آسمان  آفرینش   کل   تدبنر   مرکز   عرش  این  و   دارد   ملائکه  از   حاملایز   و   شده  خلق   زمیر
  مطلق   سلطه  و   وحدانیت  کنندهبیان  «عرش  بر   استواء»  تعبنر   بنابراین،.  است  عالم

  ص ،  8ج  رضا،   شود.)رشيد نمی   شامل  را   مخلوق   به  او   تشبیه  گونه  هیچ  و   است   خداوند 
402) 

صاحب  ابن م  »  آیه  از   مشبهه  برخز   برداشت  که  کند م   ، تأکید تفسنر قرآن عظیمکثنر
ُ
 ث

وَى
َ
   اسْت

ی
عَرْشی   عَلی

ْ
ز   معنای  به  «ال  است؛  باطل  نقل  و   عقل  نظر   از   عرش،  بر   خداوند   نشسیی

نه این    و   مکان  صورت  به  عرش    نه  اما   است،   موجود   خداوند   که  است  این  آن  اصلی   دلیل
  ثوری،   اوزاعی،  مالک،  جمله  از   صالح،  سلف  مذهب.  است  داشته  وجود   او   برای  مکایز   که
  گونه همان  را   روایات   و   آیات  راهویه،   بن  اسحاق  و   حنبل  بن   احمد   شافعی،  سعد،  بن  لیث
ف  تشبیه،  بدون  اند،شده   وارد   که   ذهن   به  که  ظاهری  معنای.  پذیرفتند م  تعطیل،  یا   تکیی

هان يْسَ »  زیرا   است،  شده  نقز   خداوند   از   کند،م  خطور   مشبی
ی
لِهِ   ل

ْ
مِث
ی
ءٌ   ك ْ ی

َ ز هیچ   و   «ش    از   چنر
،ابن.)ندارد   او  با   شباهنی  مخلوقات  ( 38 ص ، 3 ج کثنر
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   علامه
ّ

  هرگونه  الوجود،واجب  عقلی  مبایز   به  استناد   با   المراد   کشف  در   حلی
  که  موجودی  هر   وی،   تصری    ح   به.  کند م   نقز   الهی   ذات   از   را   پذیری مکان  و   مندیجهت
  حوادث   و   اعراض  تحقق   محلی   و   داشته  حش   اشاره   قابلیت  ناگزیر   باشد،   جهت   دارای
ز   و   بود؛  خواهد    و   الوجود واجب   الهی   ذات  کهحالی   در   است،   حدوث  مستلزم  وصقز   چنیر
ه زی   و   عرش  چون  مفاهیمی  تفسنر   در   که هایی دیدگاه   اساس،  این   بر .  باشد م   حدوث   از   منز

مه  آراء   همانند      اند شده   قائل  فاصله  یا   موضع  جهت،  خداوند   برای   استواء،   برخز   و   مجسی
ه  از  امیی   ظواهر   حمل  علامه،  نگاه  از .  است  باطل  و   ناتمام  امام،  کلام   و   عقل  منظر   از      کری

،   معایز   بر   نصوص یه  اصل  با   تنها نه   جسمایز ز   وجود   وجوب   نقز   به  بلکه   است،  ناسازگار   تنز
، )انجامدم  الهی 

ّ
 اعتقادات   تصحیح   در   مفید   شیخ   (294  ص  ، 1  ج   ق،1407  حلی

هَا   آیه   تفسنر   ذیل  الإمامیة،
ی
  بلکه   مادی،  تخت  و   مکان  معنایبه   نه   را   عرش   عَظِيمٌ،   عَرْشٌ   وَل

  و   ملک  از   کنایه   الهی   عرش  اساس،   این   بر .  کند م  تفسنر   « عظیم  حکومنی »  مثابهبه
  بر   کامل  تسلط   و   استیلا   معنایبه   عرش،   بر   او   « استواء»  و   است  متعال  خداوند   سلطنت

  استناد   عرب  زبان  عرفز   کاربرد   به  برداشت،  این   تأیید   در   وی .  باشد م   عالم   تدبنر   و   مُلک
 شعر  در  کهچنان کند،م بیان  «استواء» تعبنر  با  را  غلبه و  استیلا  مفهوم عرب، زیرا  کند؛م

دِ : »است  آمده  معروف
َ
وَى  ق

َ
ٌ   اسْت

ْ    بِسر 
ی

عِرَاقِ   عَلی
ْ
  ریزی خون  و   جنگ  بدون  بِسر    یعنز   «؛…ال

ه  عراق  بر  ،  استقرار   معنای  به   استواء   تفسنر   رو،ازاین.  شد   چنر   اصول   و   زبایز   مبایز   با   مکایز
یه ز  (. 76 ص ، 1 ج  ق،1413 مفید،) است ناسازگار   الهی تنز
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اک  ناصر   بن  عبدالرحمن ح  در   النی   پس   خداوند   که  کند م  تصری    حالطحاوية    العقيدة  ش 
،  و   ها آسمان  آفرینش  از  ز   یا   نیاز   مستلزم  استواء  این  آنکهیی   یافت،  استواء  عرش  بر   زمیر

ز   و   ها آسمان  عرش،  دارندهنگه   خود   خداوند،  زیرا   باشد؛   عرش  به  او   افتقار    وی .  است  زمیر
  به   مخلوق  چراکه  نیست؛  ها مرکب   بر   مخلوق   استواء   همانند   الهی   استواء   که  کند م   تأکید 
ه  اتکا   و   نیاز   هرگونه  از   خداوند   که  حالی  در   است،  نیازمند   خود   استقرار   محل زی  از .  است  منز
  این   بر .  است  مخلوق  بر   خالق  نادرست  قیاس  از   ناش    استواء  حقیقت  انکار   او،  نظر 

  الهی،   صفات  سایر   همچون  که  است  خداوند   افعال  از   فعلی  صفنی   الهی   استواء   اساس،
ج  مخلوقات  صفات  با   تماثلی  گونهوهیچ  دارد   او   ذات   به  اختصاص   ،ص 1ندارد.)براك، 

191) 
  « کرش»  و   «عرش»  چون  مفاهیمی   به  نسبت  که  باورند   این   بر   حدیث اهل  و   اشاعره

ی  و   عقلی  تأملات  به  ورود   از   و   کرد   اکتفا   ایمان  صرف  به  باید    و   حقیقت  دربارۀ  تفسنر
 
ی

ز   ها آن  چگونک  استقرار   بر   کریم  قرآن  آنان،  دیدگاه  از (.  ۵3  ص  مختاری،  بیات)   نمود   پرهنر
 در .  نیست شناخت  قابل  انسان  برای  استقرار   این   کیفیت  اما   دارد،   دلالت  عرش   بر   خداوند 
ز  ز   در   انس  بن  مالک  راستا،  همیر حْمنُ »آیه    تبییر    الر 

ی
عَرْشی   عَلی

ْ
وَى  ال

َ
  استواء : »گوید م  «اسْت

   اما   است،   معلوم   معنا   نظر   از 
ی

  بدعت   آن  کیفیت  از   پرسش  نیست؛  درک  قابل   آن  چگونک
 (68 ص همان،)باشد. م  واجب آن به ایمان و  است
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ز   کتاب  در   حویزی   وی   که  کند م   نقل  حجاج  بن  الرحمن   عبد   از   را   رواینی   نورالثقلیر
یفه  آیه   درباره  حْمنُ »  ش     الر 

ی
عَرْشی   عَلی

ْ
وَى  ال

َ
.  نمود   پرسش(  السلامعلیه) صادق   امام  از   «اسْت

ت  آن وَى: »فرمودند   پاسخ   در   حصرز
َ
ل    مِنْ   اسْت

ُ
،  ك ء  ْ ی

َ يْسَ   ش 
ی
ل
َ
ءٌ   ف ْ ی

َ رَبَ   ش 
ْ
ق
ی
يْهِ   أ

ی
  ج   حویزی،)«إِل

کامل  و   احاطه  بر   روایت  این(  37  ص  ،3   دارد،   دلالت   اشیا   همه  بر   خداوند   سلطه 
ز   ایویژه   وجودی  یا   مکایز   قرب  او   به  نسبت  موجودی  هیچ  که  ایگونه به همیر   ندارد. 

،  در   هایی افزوده   با   روایت ز هان  کتاب  در   میی ز   القرآن  تفسنر   فز   النی   شده   نقل  ننر
،)است.   ( 7۵ ص ، 3 ج بحرایز
ز   حدین    در (  السلامعلیه)  صادق  امام  از   صدوق،  شیخ   توحید  کتاب در   چنیر

  طولایز
حْمنُ »  آیه  معنای:  پرسید   ایشان  از   شخض  که  است  شده  نقل    الر 

ی
عَرْشی   عَلی

ْ
وى  ال

َ
  « اسْت

  است   گونههمان  و   است   کرده  توصیف  را   خود  آیه  این   در   خداوند :  فرمودند   امام  چیست؟
  که  معنا   این  به  نه  اما   جداست،  خود   مخلوقات  از   و   است  مسلط  عرش  بر   او .  فرمود   که

  ما .  باشد   متمایز   او   ذات  از   عرش   اینکه  نه  و   دهد   جای   خود   در   یا   کند  حمل  را   او   عرش
ی  همان  باره  این  در   و   است   عرش  نگهدارنده   و   حامل  خود   خداوند،  که  داریم  اعتقاد  ز   را   چنر

   وَسِعَ »  آیه  در   او   که  گوییمم
ُ
ه رْسِیُّ

ُ
ماواتِ   ک رْضَ   وَ   الس 

َ ْ
  بر   او   کرش  یعنز   کرده،  بیان  «الْ

ز  و  ها آسمان  (248 ص، صدوق.)دارد  احاطه زمیر
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ت،اهل   روایی   منابع   در 
ی
   «عرش   بر   الهی   استواء »  مسئله  سن

ً
  رویکردی   با   غالبا

ز احتیاط ز   بر   مبتنز   و   آمنر ز   به   ورود   از   پرهنر   در   سیوطی.  است  شده   گزارش  آن  کیفیت  تبییر
  این  بیانگر   که  کند م  نقل  أنس   بن  مالک  از   رواینی   وهب  بن  عبدالله  از   نقل  به  المنثور   الدر 

حْمنُ   آیه  درباره  أنس  بن  مالک  از   مردی  نقل،  این  اساس  بر .  است  رویکرد     »الر 
ی

عَرْشی   عَلی
ْ
  ال

وَى«
َ
   و   پرسید   اسْت

ی
  زیر   به  ش   واکنش،  در   أنس  بن  مالک.  شد   جویا   را   الهی  استواء  چگونک

  عرش   بر   خداوند : »داشت  اظهار   سپس  شد؛   ریزی عرق  و   اضطراب   حالت  دچار   و   افکند 
  از  پرسش او  درباره است؛ کرده  توصیف را  خود  که  گونههمان  است، یافته استواء

ی
 چگونک

   و   شود نمی   مطرح
ً
  در   وی .  «است  شده   برداشته  الهی   ساحت   از   کیفیت،   از   پرسش   اساسا

ز بدعت  را   پرسش  گونهاین   ادامه،   خارج   مجلس  از   را   پرسشگر   داد   دستور   و   دانست  آمنر
ز (92  ص  ،3  ج  سیوطی،)  کنند  ی  با   مضمون،  . همیر  جعفر   از   دیگری  نقل  در   نزدیک،  تعبنر
 (. همان. ) است شده  گزارش  عبدالله بن

 استوای الهی برعرش در منابع اسلامی در یک نگاه 

ی،  منابع  بررش تاهل  و   شیعه  روایی   و   کلام  تفسنر
ی
  مسئله  که  دهد م  نشان  سن

یه  میان  مرز   در   همواره  که  است  موضوعایی   جمله  از   «عرش  بر   الهی  استواء» ز   و   الهی  تنز
ز   به  و   داشته  قرار   تجسیم  و   تشبیه  خطر  ز   و   تفسنر   در   ایویژه   حساسیت  دلیل،  همیر  تبییر
ک  وجه.  خورد م   چشم  به  آن  از   جسمایز   و   مکایز   استقرار   نقز   منابع،  این  در   غالب  مشنی

ی  عقل  ناتوایز   بر   تأکید   و   الهی  ذات   شیوه   هرچند   است؛  الهی  صفات   کیفیت  درک  از   بسر 
 شیعه   تفاسنر   در   . دارد   اساش  هایی تفاوت   مختلف،  مکاتب  در   معنا   این  بندیصورت
ش،  آثار   در   ویژه به   امامیه،   غالب،   رویکرد   آملی،  جوادی  اللهآیت   و   طباطبایی   علامه  طنی
یهی      تأویلی   تفسنر  ز   خاص،   مکان  یا   مادی  موجود   یک   نه  «عرش»  نگرش،   این  در .  است  تنز
  تلقی   الهی  فراگنر   تدبنر   و   قدرت  علم،  حاکمیت،  نماد   و   وجود   نظام  از   عالی  ایمرتبه   بلکه
ز   استواء.  شود م ی  و   علمی  احاطه  و   تکوینز   سلطه  تحقق  از   ایکنایه   ننر   بر   خداوند   تدبنر

،  این.  شود م  دانسته  عالم  تجسیم  ورطه  در   افتادن  از   آیه،  ظاهر   حفظ  با   زمانهم   تفسنر
ز  یه  اصول و  الوجود واجب عقلی مبایز  با  و  کند م پرهنر ز  . است هماهنگ  تنز
تاهل  برجسته  تفاسنر   در 

ی
،  سن ز ی،  آثار   در   ویژهبه   ننر   رشید   آلوش،  رازی،  فخر   زمخسر 

،ابن   و   رضا  ی.  شود م   دیده  استواء   از   جسمایز   تفسنر   نقز   به  آشکاری  گرایش  کثنر   و   زمخسر 
ز   و   عریی   بلاغت  بر   تکیه  با   رازی،  فخر    تدبنر   و   مُلک  کمال  معنای  به   را   استواء  عقلی،  براهیر
،  کثنر ابن .  سازند م   تهی  مکایز   هایدلالت   از   را   آن  و   کنند م  تفسنر  ز  به  انتساب  وجود   با   ننر
،   جریان هه  تفسنر   که  کند م  تصری    ح   سلقز   مردود   نقل  و   عقل  حیث   از   استواء،   آیه  از   مشبی
یْسَ » اصل با  و  است

ی
لِهِ   ل

ْ
مِث
ی
ءٌ  ک

   . باشد نمی  ناسازگار  «ش َ
  عقلی،  اصول  بر   تکیه  با   امامیه،  کلام.  شود م  آشکارتر   رویکردها   تفاوت  کلام،  حوزه  در 
   و   دانسته  حدوث   مستلزم  را   استقرار   و   پذیریمکان  مندی،جهت  هرگونه

ً
  از   را   آن  صریحا

هایی   چارچوب،  این  در .  کند م   نقز   الهی  ذات   یا   موضع  مکان،  خداوند   برای   که  تفسنر
،  نصوص با   تنها نه   شوند،م  قائل  فاصله ز  وجود   وجوب  اصل  با   بلکه  دینز .  دارند   تعارض  ننر

ت،اهل  متکلمان  میان  در   مقابل،  در 
ی
  بلا   اثبات »  رویکرد   حدیث،اهل   و   اشاعره  ویژهبه  سن



 

قابل   و   مجهول  آن  کیفیت  اما   شود، م  پذیرفته   استواء   اصل  یعنز   است؛   غالب  «کیف  غنر
ز   تجسیم  به  ورود   از   ظاهر   در   اگرچه  موضع،  این.  گردد م  تلقی   پرسش   از   اما   دارد،  پرهنر

طرف  از  انتقادی  ز   از   امتناع  دلیل  به  امامیه،  منظری  ،  تبییر   زمینه   همچنان  عقلایز
   . گذارد م  بافی  را  انگارانهجسم  هایسوءبرداشت 

،   روایی   منابع  در  ز   ویژه به  امامیه،  روایات.  شود م   دیده   وضوحبه   رویکرد   تفاوت  این   ننر
  نقز   و   الهی  مطلق  احاطه  قالب   در   صراحتبه  را   استواء   صدوق،  شیخ  و   حویزی  آثار   در 

  نه   است،  عرش  حامل  خود   خداوند،   که  دارند   تأکید   و   کنند م   تفسنر   مکایز   قرب   هرگونه 
ت،اهل  روایات  مقابل،  در .  آن  به  محتاج

ی
  أنس،   بن  مالک  به  مربوط  هاینقل  ویژهبه  سن

ز   آنکه   از   بیش ل  به  ناظر   باشند،  معنا   گر تبییر   هستند؛   صفات  آیات  با   مواجهه  روش   کننی
،  پذیرش  یعنز  ز  بدعت و  کیفیت  درباره سکوت  نصی   از  پرسش دانسیی

ی
 . چگونک

دیدگاه   در  به  اعتباربخش   در  اصلی  مستندات  از  روایی  منابع  باشند.  مجموع،  م  ها 
ادامه، روایات  این میان، بسیار مورد استناد هستند. در  ه در    حدین    منبع   دو   کتب معتنی

  صحیح  و   امامیه  حدین    منابع  ترینمهم  از   یک   عنوانبه  کافز   یعنز   اسلام،  جهان  بنیادین
ت،اهل  حدین    سنت  در   محوری   اثری   عنوانبه  بخاری

ی
توصیقز تحلیلی به    رویکردی   با   سن

  شیوه   و   روایی   هایدلالت   واکاوی  با   که  است  آن  مقصود .  شود م   بررش  صورت تطبیقی 
ثان  و   شارحان  مواجهه

ی
  به   منابع  این  به  استناد   آیا   گردد   روشن  متون،  این  با   محد

است  الهی  ذات  از   تجسیمی  هایبرداشت    مبایز   چارچوب  در   روایات  فهم  آنکه  یا   تمام 
یهی  ز ی  اصول   و   تنز   احتمال   مواردی  چه  در   و این که  پذیرفته است  صورت  مکتب  هر   تفسنر
ی  به گرایش  است.  شده مطرح تجسیم  به منتهی  ظاهرگرایی
 

 کافی  کتاب روایات در الهی استوای  و .عرش2

،  ارزشمند   کتاب  در    و   نمادین  زبایز   به  الهی  استوای  و   عرش  چون  ژرفز   مفاهیم  کافز
است. به مواردی از    الهی  معارف  در   تدبر   و   تأمل  نیازمند   ها آن  درک  که  اند شده   بیان  روایی 

 این منبع اشاره م شود. 
   حامل و نگهدارنده: 
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ْ
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ْ
امامال السلام)  رضا   ؛    خدا   که  عرش:  فرمود (علیه 

ز   همه  و   قدرت است  و   علم  نام  عرش  نیست   که  خود   بغنر   را   حمل  فعل  آنگاه   اوست  در   چنر



 

  حمل  بسبب  مخلوق  آن  از   که  جهت  بدین  است  داده  نسبت  باشد   مخلوقاتش  از   مخلوفی 
   به  خود   عرش  حمل  با   را   بندگانش   خداوند   زیرا .  است   خواسته  عبادت  عرشش

ی
  بندگ

امون  که  آفریدگایز   و   هستند؛  او   علم  حاملان  آنان  و   است  واداشته  تسبیح  او   عرش  پنر
 (17۵ص همان،)«. کنندم  عمل شده،  داده آنان به  که  دانش   اساس  بر  گویند،م

ذِینَ   علماء:   عنوان  به   عرش  حاملان  
َّ
ال
َ
   »ف

َ
ون
ُ
عَرْشَ   يَحْمِل

ْ
مُ   ال

ُ
مَاءُ   ه

ی
عُل
ْ
ذِینَ   ال

َّ
هُمُ   ال

ی
ل   حَم 

 ُ
َّ
؛    اللّ

ُ
مَه
ْ
  را   خود   دانش  خدا   كه باشند   دانشمندایز   همان  دارند   بر   در   را   عرش  كه آنانعِل
 (176 همان ،ص)«. است كرده  عطا  بدانها 
یهی   چارچویی   عرش،   و   خداوند   میان  همایز این  هرگونه  نقز   با   روایات،   این ز   فهم  برای  تنز
.  جسم  و   مکان  نه  نمایند، م  معنا   «قدرت  و   علم »  افق  در   را   عرش   و   کنند م   ترسیم   استواء

ُ   وَ »  تعبنر 
َّ
حَامِلُ   اللّ

ْ
هُم  ال

ی
ز   عرش   حاملان  حنی   که  دارد   دلالت  «ل خداوند هستند    به  قائم   ننر

ومیت  به  آنان  بقای  و   و وجود   حمل  طولِ   در   حمل  نسبتِ   رو،ازاین  است؛  وابسته  او   قیی
د،م  قرار   الهی وم،  احاطه  معنای  به  «استواء»  سانبدین.  آن  عرض  در   نه  گنر  تدبنر   قیی

ائِمُ »شود،  م   تفسنر   هسنی   نظام  کلی   بر   ربویی   سلطه  و   مستمر 
َ
   الق

ی
ل    عَلی
ُ
فس    ک

َ
  نه   ، «ن

،  ظاهر   حفظ  با   روایات،  آن که این  نتیجه.  مکایز   استقرار    از   توحیدی     معرفنی   معنایی   قرآیز
م هرگونه که  دهد م  ارائه استواء

ی
  فهم  برای. سازد م  برطرف  را  مندیمکان و  جسمانیت توه

ح  به  است  لازم  روایات،  این  تر دقیق   مسئله  ها آن  در   که  کافز   کتاب  بر   شدهنگاشته  هایش 
ز   « عرش  بر   الهی   استواء» یبهره .  شود   مراجعه  است،   شده  تبییر   امکان   منابع،   این   از   گنر

  در   را   آن  جایگاه   و   سازد م  فراهم   را   روایت  مفهوم  و   لفظز   هایدلالت   تر جامع   تحلیل
 .  کند م تر روشن  توحیدی   معارف منظومه

 شارحان  نگاه  در  الهی علم به عرش  .تفسی  2-1

،  اصول  شارحان  از   فراتر   را   «عرش»  مجلش،  علامه  مازندرایز و   صالح  ملا   جمله  از   کافز
  این   در .  اند کرده   تفسنر   هسنی   بر   خداوند   علمی  احاطه  از   نمادی   آن،  ظاهری  معنای
است.    مخلوقات   کل بر   الهی  تدبنر   و   علم   استیلای  معنای  به   « عرش  بر   استوا »  دیدگاه، 
ح   در   مازندرایز    سطح   دو   ، «عرش»  واژه  کلام   و   لغوی  تحلیل  بر   تکیه  با   ، کافز   اصول   ش 
  اما  است؛ «تخت» عریی  زبان در  «عرش» واژه حقیقی  معنای : کند م بیان آن برای معنایی 
ط»  معنای  به  مجازی،  کاربرد   در   واژه  این

ّ
ز   «غلبه  و   تسل   پادشاه   عرش  زیرا   رود،م  کار به  ننر

،)شود. م   دانسته  او   حاکمیت  و   اقتدار   با   ملازم   همواره   با   مازندرایز   ( 92ص  ، 4ج  مازندرایز
 آن   بر   و   کند م   تفسنر «  الهی  علم »  به  را   عرش   الهیات،  حوزه  به  لغوی   تحلیل  این   انتقال
  عرش   اطلاق  است،  خداوند   علم  به  وابسته  موجودات  بقای  و   تدبنر   ایجاد،  چون  که  است
  الهی   علم   زیرا   بود؛   خواهد   توجیه  قابل  معنوی  حقیقت  و   مصداق  باب  از   الهی   علم  بر 

   آید. م شمار به  عالم در  الهی تدبنر  و  احاطه سلطه، منشأ 
  برای   دیگران  به  نیازی  خداوند   که  است  عرش این  و   مورد علم  در   (ره)مجلش  تحلیل

  حاملان   عبادت  و   است   داده  فرمان  عبادات  انواع   به   را   بندگانش  بلکه  ندارد،   عرش   حمل
م  وَ »  از   منظور   . باشد   ایشان  به  نیازی  آن کهیی   است،  الهی  علم  حمل  عرش،

ُ
   ه

َ
ون
ُ
  یَعمَل

، ج)  «بِعِلمِهِ    عطا   آنان  به  خدا   که  دانش    اساس   بر   آنان  که  است  این(  17۵ص  ، 1کلینز
.  اند یکسان  خداوند   به   نسبت  در   یا   هستند   عرش  حامل  آنها   همه  کنند؛ یعنز م   عمل  کرده 



 

  را   عرش  انگارانه،جسم   هایدیدگاه  برخلاف  مجلش   (78  ص  ،2ج  العقول،  مرآة  مجلش،)
یک   جایگاه  یا   تخت  نه  داند،م  عالم  امر   تدبنر   و   الهی  علم  یمرتبه   نماد  ز   از .  خدا   برای  فنر
  ذات   به  قائم   او   علم   و   وجود   زیرا   ندارد،  نیاز   کش   به  «عرش  حمل»  برای   خداوند   او،  نظر 
  و   علم   حامل  واقع  در   شده،  نامیده  «عرش  حامل»  که  موجودی   هر   بنابراین، .  است

 است.  الهی معرفت
 و   مفهوم  چارچویی   پروردگار،  صفات  و   الهیایی   مباحث  حوزه  در   ،کافز   کتاب روایات

یهی ز   و   قرآیز  هایآموزه  در  ریشه که  چارچوب  این. نماید م ترسیم الهی  صفات باب در  را  تنز
 »  اصل  بر   تأکید   با   دارد،  نبوی  سنت

َ
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ُ
ه
ُ
دریک

ُ
بصَارُ   ت

َ
وَ   الا

ُ
   وَه

ی
بصَارَ   یُدریک

َ
  نصوص   سایر   و   «الا

 . کند م  نقز  الهی قدس  ساحت از  را  مکایز  استقرار  و  جسمانیت نسبت  هرگونه مشابه،

یهی  .مبان  2-2   در  تی  
 
 عرش  بر  مکان   استواء ابطال و  روایات کاف

یهی  چارچویی   روشنز به   در کافز   روایات متعددی ز   که   کنند م   ترسیم  الهی  صفات  باب  در   تنز
،  آن  اساس  بر    روایت   در   . شود م   نقز   خداوند   از   جسمایز   و   مکایز   استواء  هرگونه  مبایز

  شود م   معرفز   حقیقنی   عنوانبه    خداوند   ،(علیه السلام)صادق   امام  از   یحنر   بن  صفوان
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  وَ  صُورَة

َ
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ٌ
حْدِيد

َ
  جسم   با  گردد،نمی  درک حواس با   شود،نمی  تعریف  مرزی و  حد   اوبا ت

  او   برای  تحدیدی  هیچ  و   صورت  هیچ  و   نیست  ساری  او   در  جسمی  هیچ  شود،نمی   پنداشته
ی ندارد  وجود 

،  این  مجموعه  (104، ص 1ج،  .«) كلينز ،  نسبت  هرگونه  تعابنر    جسمایز
ی
  و   حد

   جهت،  مستلزم  مکایز   استواء   که  جا آن   از .  کند م   سلب  الهی   ذات  از   را   مندیمکان
ی
  و   حد

ز   معنای  به  استواء  ای،ملازمه  طور به  اوصاف  این  نقز   است،  استقرار  ز   قرار   یا   نشسیی   گرفیی
  پذیرش   مستلزم  خداوند،  به  مکایز   استواء  دادن  نسبت  رو،ازاین.  سازد م  باطل  را   عرش  بر 

یهی توحید  اصل با  که  است مخلوقیت  و  محدودیت ز  است.  ناسازگار   تنز
مکافز روایات    مجموعه  پایه  بر    امامیه،   حدین    منظومه  در   که  گرفت   نتیجه  توان، 

یهی  مفهوم بلکه نیست، مندیمکان و  استقرار  معنای به  هرگز  «عرش بر  الهی  استواء» ز   تنز
جسمایز   و  ی  شود؛م  تفسنر   الهی   سلطه   و   تدبنر   احاطه،  چارچوب  در   و   دارد   غنر  که  تفسنر
یسَ » اصل با 

ی
مِثلِهِ   ل

ی
ءٌ  ک

 . است سازگار  تجسیم و  تشبیه نقز   و  «ش َ
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،   منبع  این  که  دهد م  نشان  بخاری  صحیح  در   موجود   روایات  مطالعه  نقل  چندین  حدین 
بر دارد؛  را   «عرش»  درباره   بیان   به  که  کرد   اشاره  احادین    به  توانم   نمونه،  عنوان  به  در 

 اند: پرداخته عرش  عظمت یا  موقعیت
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َ
وبٌ  ف

ُ
ت
ْ
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د
ْ
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َ
وْق

َ
؛    ف العَرْشی

  از   پیش  نوشت   کتایی   خداوند :  فرماید م (  سلم  و   آله  و   علیه  اللهصلی )  خدا   رسول   شنیدم
  این   و   است  گرفته  پیش    غضبم   بر   من  رحمت  که  راسنی به   : بیافریند   را   مخلوقات  آنکه

 ( 160 ص ، 9 ج  التوحید، کتاب  بخاری،)«. است شده نوشته  عرش بالای  او  نزد ( کتاب)



 

ی   »... عَنْ   : است  شده  ذکر   صورت  این  به  بخاری  صحیح  در   دیگری  روایت ییِ
ی
 سَعِيد    أ

، ي  ری
ْ
د
ُ
ی    عَنی   الخ نیِ
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َ
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ُ
ا   القِيَامَةِ،  يَوْمَ   يَصْعَق
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إِذ
َ
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َ
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ی
 أ

   بِمُوشَ 
ٌ
ائِمَة    آخِذ

َ
وَائِمِ   مِنْ   بِق

َ
؛  ق   پیامنی   گفت  که  است  روایت  خدری  ابوسعید   از   العَرْشی

  را   موش  ناگاه  گردند م   بیهوش  قیامت  روز   در   مردم  فرمود   سلم  و   آله  و   علیه  الله  صلی
 (126، ص9ج بخاري،)«. است گرفته  را  عرش هایپایه  از  یک  وی که  بینمم

  مسئلۀ   به  مستقیم  صورتبه   که  رواینی   بخاری  صحیح  موضوع اصلی این است که در 
آیه  در   تنها .  است  نشده  نقل  باشد،  داشته  اشاره  «عرش  بر   خداوند   استواء»    ذیل 
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ز ذکر   (۵4/ الن ،  بِهِ   يَلِيقُ   »اِسْتِواءٌ   است:   شده  چنیر
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ُ
ه
َ
  استواء سُبْحان

  و   شد   مسلط  آن  بر   که  معناست  این  به  یا   است،   الهی  ذات  یشایسته  که  است  معنایی   به
ز   عرش.  درآورد   خود   یسلطه   و   قهر   تحت  را   آن   متعال  خداوند   عظیم  مخلوقات  از   یک   ننر

  روایت منقوله از اباهریره که اشاره داشت به حال،  این با  (160 ص، 9 ج، بخاري)«. است
  )اله، جایگاه ویژه ای دارد، که در آن رسول خدا  غضب  و   رحمت  صفات  میان  رابطه

ّ
صلی

آله و  علیه     : فرماید م(  الله 
 
ی   »إِن ِ

   رَحْمَنی
ْ
ت
َ
،  سَبَق ی نیِ

َ
ض
َ
هُوَ   غ

َ
وبٌ   ف

ُ
ت
ْ
هُ   مَك

َ
د
ْ
   عِن

َ
وْق

َ
؛  ف   العَرْشی

  عرش   بالای   او   نزد (  کتاب)  این   و   است   گرفته  پیش    غضبم  بر   من   رحمت   که   راسنی به
   (160 ص، 9  ج، التوحید  کتاب،  بخاری) «. است شده  نوشته
ز   و   « عرش  بر   الهی   استواء »  مسئله  از   جامع   و   تر عمیق  فهمی   به   دستیایی   منظور   به   تبییر
ح  به   مراجعه  بخاری،  صحیح   در   مربوطه  روایات  مفهوم  و   لفظز   هایدلالت    های ش 
وری   حدین    اثر   این  بر   شدهنگاشته یبهره .  است  صرز وح  از   گنر ،   ش    تحلیل   امکان  معتنی
 . آورد م  فراهم توحیدی  معارف منظومه  در  را  ها آن جایگاه و  کلام  مباحث این تر دقیق 
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غنیمان،    جمله  از   بخاری،  صحیح  شارحان و  عسقلایز  و   از   فراتر   را   «عرش»قسطلایز 
  در   قسطلایز   . اند کرده   تفسنر   هسنی   بر   خداوند   علمی  احاطه  از   نمادی  آن،  ظاهری  معنای
ح تعبنر   تحلیل  با   خویش،   ش     در   «عنده»  دقیق 

 
»إِن ی   روایت  ِ

   رَحْمَنی
ْ
ت
َ
،   سَبَق ی نیِ

َ
ض
َ
هُوَ   غ

َ
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وبٌ 
ُ
ت
ْ
هُ   مَك

َ
د
ْ
   عِن

َ
وْق

َ
«،  ف داند؛  م   خداوند   نزد   علم  انحصار   و   اختصاص  بر   دالی   را   آن  العَرْشی

س  از   و   داشته  قرار   الهی  علم  قلمرو   در   علم  این  حقیقت  که  معنا   بدین  احاطه  و   دسنی
ون  دیگران ز   وی .  است  بنر   این   از   متعالی  ایمرتبه   بیانگر   را   « العرش  فوق»  تعبنر   همچنیر
  و   شأن  علوی   بر   دلالت  و   بوده   مخلوقات  ادراک  از   فراتر   که  ایمرتبه   کند؛م  تفسنر   علم

،  مفهوم  نه  عرش  اساس،  این  بر .  دارد   الهی  علمی  احاطه   و   برتر   مقام  نشانه  بلکه  جسمایز
،) شود م تلقی  الهی  علم عالی مرتبه  (. 381ص ،10ج  قسطلایز
ح  در   حجر عسقلایز   ابن   در   «العرش  فوق»  عبارت  معنای  : گوید م   بخاری  صحیح  ش 

 کند نمی   فراموش  را   آن  او   پس   است،  خداوند   نزد   موضوع  آن  علم  که  است  این  روایت  این
  با   مستقیم  تماس  ما   منظور   است،  عرش  بر   خداوند   گوییمم   که  هنگام  دهد و نمی   تغینر   و 

  این   بلکه . ندارد   قرار   عرش   از   خاصی  جهت   در   خداوند   و   نیست  آن  بر   مکایز   تسلط   یا   عرش
ی   و   ایمپذیرفته   را   آن  ما   و   است  رسیده   ما   به(  روایات  و   آیات)  نقل  طریق  از   که  است  خنی



 

ز   تشبیه  هرگونه  از  ی  زیرا   ایم،کرده   پرهنر ز   خداوند   جانب  از   توفیق  و   نیست  او   همانند   چنر
،.)است  (413ص ،13 ج عسقلایز
ح  در  حْمَ نُ »  آیه  تفسنر   ذیل  بخاری،  التوحید   کتاب  بر   غنیمان   ش     الر 

ی
عَرْشی   عَلی

ْ
  ال

وَى
َ
آمده (  ۵  طه،)«اسْت ز    اشیاء   و   موجودات  تمام  بر   خداوند   آگاهی  و   علم: »است  چنیر

   هیچ   که   ایگونهبه   دارد؛   احاطه
ی

  خشک   هایتاریک   در   ایدانه  هیچ   افتد،نمی   درخت   از   برگ
  را   آن  و   است  مطلع  آن  از   خداوند   آنکه  مگر   ندارد،  وجود   خشک   و   تر   پدیده  هیچ  و   دریا   یا 
   نه  عرش،  بر   الهی  استواء  که  کند م   تأکید   بیان  این.  است  کرده  ثبت  خود   علم  در 

ً
  صرفا

  نظم   و   آفرینش  تمام  بر   خداوند   علمی  کامل  احاطه  نشانگر   بلکه  سلطه،  و   مقام  نشانه
ی  (. 361ص ،1ج غنیمان،)« اوست مستمر  و  جامع تدبنر

بر چنان که م این  اساس  بینیم،    هیچ  به  دینز   متون  در   عرش   مفهوم  شارحان  دیدگاه 
ز )  شود   تفسنر   مادی  و   جسمایز   شکلی   به  نباید   وجه تأکید   این(.  تجسیم  از   پرهنر   شارحان 
  و   است  هسنی   تمام  بر   خداوند   مطلق   قدرت  و   علمی  احاطه  از   نمادی  عرش  که   دارند 
ی  بنابراین،.  اوست  مخلوقات  درک  از   فراتر   و   متعالی  مقام  دهندهنشان   استوای   چون  تعابنر
  و   علم   تفوق  بیانگر   بلکه  گردد؛  تلقی   خداوند   توسط  مکایز   اشغال  معنای  به  نباید   عرش  بر 

   باید   مخلوقات  به   خداوند   تشبیه  از هرگونه  و   است   الهی   اقتدار 
ً
  این .  شود   اجتناب  اکیدا

یهی  رویکرد   بر   تفسنر  ز ز   پاک)  تنز   آیات   فهم  در (  مخلوقات  صفات  هرگونه  از   خداوند   دانسیی
 . دارد  تأکید  روایات و 
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 و   «عرش»  مفهوم  که  دهد م  نشان  بخاری  صحیح  و   کافز   روایات  تطبیقی   بررش
،   سنت  دو   هر   در   « الهی  استواء» ،  دلالت   سطح   در   حدین    که   شده   تفسنر   ایگونه به  نهایی
یه  اصل  با  ز ز   شیوه  هرچند   باشد،  سازگار   مندیمکان  و   تجسیم  از   الهی  ذات  تنز   سطح   و   تبییر

،  کتاب  در   ویژهبه  امامیه،  روایات  در   . است  متفاوت  ها آن  در   مفهوم  تصری    ح   عرش   کافز
  خداوند   علم  حاملان   عنوانبه  عرش   حاملان  و   شده   تفسنر   الهی   نور   و   علم   با   صراحت به

  که  دریافت  روشنز به  توانم   کافز   در   توحید   باب  روایات  به  مراجعه  با .  شوند م  معرفز 
یهی   رویکردی  انگارانه،جسم  هایگرایش  برابر   در   السلامعلیهم  ائمه  رویکرد  ز   بر   مبتنز   و   تنز

  و   صری    ح  صورتبه  یادشده  روایات  . است  مخلوق  و   خالق  میان  مشابهت  هرگونه  نقز 
  حدین    منابع  در   . کنند م  سلب   الهی   ذات  از   را   جسمانیت  اساش  هایمؤلفه  مند،نظام
ت،اهل

ی
   «عرش  بر   استواء»  به   مربوط   روایات   بخاری،  صحیح   در   ویژهبه  سن

ً
  بدون   عموما

ز   به   ورود    است   آمده   اثر   این   در   آنچه  اساس   بر .  اند شده   نقل  کلام  تفصیلی   هایتبییر
،ج)   الهی   ذات  شایسته  که   شود م  دانسته  معنایی   به  «استواء»  ، (160  ص   ،9  بخاری 

 مخلوقات   اوصاف  سنخ  از   و   بوده  ناشناخته  انسان  برای  آن  کیفیت  که  معنا   بدین   است؛
وح  برخز   در .  گردد نمی   تلقی  تاهل  معتنی   تقریرات  و   ش 

ی
ز   سن   ، «استیلا»  به  مفهوم  این  ننر

ط»
ّ
  متعال   خداوند   ؛ یعنز (361ص  ،1ج  غنیمان،)است  شده  تفسنر   «الهی  قهر »  و   «تسل
،  و   ها آسمان  آفرینش  از   پس ز   یا   مکایز   استقرار   کهآن   نه  است،   حاکم  و   مسلط   عرش  بر   زمیر

 افراطیون  حشویه وجود دارند، که همان  و   ظاهرگرایان  مقابل،  در   . باشد   داشته  جسمایز 



 

ت  اهل
ی
لی،. دانند م   بدعت  را   نظرات  این  و   بوده  یی اعتناء   عقلی  نظر   به   و   هستند   سن ز   )معنی

 (436 ص ،6 ج
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 حدیث،  اهل  میان  در   و   هجری   سوم  سده  در   توانم  را   ظاهرگرایانه  تفکر   هایریشه
  در   حنبل  بن  احمد   رویکرد .  کرد   جستجو   حنبلی،  مذهب  پیشوای  حنبل،   بن  احمد   ویژه به

،   عقاید   حوزه  ز   و   روایات  به  صرف  پایبندی  بر   دینز   او .  بود   استوار   عقلایز   تأویل  از   پرهنر
   و   آمده  خداوند  درباره  احادیث   و   قرآن در   که  صفایی   که  بود   معتقد 

ً
  دارند   تکیه  نقل  بر  صرفا

ز »   ،«اللهوجه»  ،«یدالله»  مانند   –   عقلی،   تأویل  یا   تفسنر   گونههیچ   بدون  باید   –  «اللهعیر
ریدیه،  همچون  کلام  هایفرقه  دیگر   . آورد   ایمان  ظاهرشان  به

ُ
مه،  اشاعره،  مات  مُجَسی

هه، بی
َ
ه  مُش امِیی ری

ی
  که   است   حالی  در   این  . پذیرفتند   را   ش   چشم  با   خدا   رؤیت  امکان  سلفیه،  و   ک

ه   را   خداوند   قرآن،  صری    ح   و   محکم  آیات ز   مخلوقات   با   مشابهت  و   جسمانیت  هرگونه  از   منز
،.  دانند م ز ،  عقلی  مبایز   اساس   بر   همچنیر ز  پاک  جسمایز   صفات  هرگونه  از   الهی  ذات  ننر

،. است  (1386شیعه،   عقائد  سیمای )سبحایز
ت،اهل   فکری   هایجریان  میان  در 

ی
ی  سن   شوند،م  داده   نسبت  تیمیه  ابن  به  که  تفاسنر

ی  صفات  نصوص  فهم  در   ظاهرگرایانه  رویکردی  بر    بیان   دیدگاه   این.  دارند   تأکید   خنی
  گونه هیچ   بدون  اند، آمده   نبوی  سنت و   قرآن در   که  گونههمان  باید   الهی   صفات  که   دارد م

ز   «عرش»  واژه  رویکرد،  این  اساس  شوند. بر   پذیرفته  تمثیل  یا   تشبیه  تعطیل،  تأویل،   به   ننر
  این   در .  گردد م   تلقی   مادی  و   محسوس   تخنی   مثابهبه   و   شده   حمل  خود   ظاهری  معنای
گ  تخنی   دارای   خداوند   منظر،   و   تدبنر   به  طریق،   این  از   و   گرفته   قرار   آن   بر   که   است  سنی
 (68ص مختاری،  بیات.)پردازد م جهان امور  اداره
ت،اهل  حدین    منابع  در 

ی
 در   که  است  شده  نقل  روایایی   بخاری،  صحیح  در   ویژهبه  سن

  منسوب   روایت  جمله  از   اند؛گرفته  قرار   ظاهرگرا   هایجریان  استناد   محل  صفات،  مباحث
عُ : »است  آمده   آن  در   که  جهنم   درباره   ابوهریره  به

َ
یَض

َ
بُّ   ف    الر 

ُ
مَه

َ
د
َ
یها؛    ق

ی
  پروردگار   آنگاه عَل

ز   و (  138ص  ،6ج  بخاری،)«  نهدم  آن  بر   را   پایش لُ : »نزول  مشهور   حدیث  ننر ز 
نزَ
َ
نا   یَت ل    رَبُّ

ُ
  ک

ة  
ی
یل
ی
ماءِ   إلی   ل نیا؛   الس 

ُّ
ز   آسمان  به   شب   هر   ما   پروردگار   الد   « . آید م   فرود (  دنیا  آسمان)  پاییر

  و   «ید»  ، «نزول»  چون  مفاهیمی  تأویل  ظاهرگرایانه،  قرائت  در   (71ص  ، 8ج  بخاری،)
،  یا  مجازی معایز   بر  ها آن  حمل  و   شده تلقی   بدعت  «قدم»   نص  ظاهر   از   خروج  نوعی  کنایی

ى  الفتاوى  در   تیمیهابن   کهچنان  شود؛م   شمرده  جالكنی   تأویل   نقز   بر   472ص  ،6، 
 . دارد  تصری    ح  باب این در  اصطلاخ

  با   مماثلت   بدون  و   «کیف  بلا »  باید   اوصاف  این   که   کند م   تأکید   تیمیهابن   حال،   این  با 
ز   صفات   و   صفات  حقیقت  اثبات  میان  کوشد م  وی  سان،بدین.  شوند   اثبات  مخلوقیر
یه ز ز  اسلام، کلام  تاری    خ منظر  از  اما . کند   جمع الهی  تنز ز  حقیقت» بر  تأکید   همیر   این «داشیی

ز   کنار   در   اوصاف،   را   تشبیه  یا   تجسیم  به  گرایش  اتهام  طرح  زمینه  تفصیلی،  تأویل   از   پرهنر
وانش  و   تیمیهابن  خودِ   که  اتهام  است؛  ساخته  فراهم  رویکرد   این  درباره   مردود   را   آن  پنر
اند، اما حقیقت و ماهیت این کرده  تأکید   تشبیه  و   صفات  اثبات  میان  تمایز   بر   و   دانسته



 

روشن کنند  چندان  نتوانستند  را   م   . جمع  نهایت،  از  در  درست  ز  تبییر عدم  توان گفت 
ی به دست نمی شان هنوز باب برداشت تجسیمی را باز مدیدگاه  ز  دهد. گذارد یا اساسا چنر

 آن  کلامی پیامدهای و تیمیهابن  اندیشه در «عرش  بر استواء» ظاهری اثباتی تفسیر

  ریزییر   را   رویکردی  الواسطية،  العقيدة  در   ویژه به   خود،  اعتقادی  آثار   در   تیمیه  ابن
ی  صفات  اثبات»را  آن  که  کند م   چارچوب   مبنا،  این  . نامد م  «نصوص  ظاهر   براساس  خنی

  باید   الهی   صفات  آن،  اساس  بر   و   دهد م   تشکیل  را   «استواء»  آیات  از   وی   تفسنر   اصلی
  اند، شده   وارد   نصوص  در   که   گونههمان  تعطیل«،  »بدون  و   اصطلاخ   تأویل«  »بدون
  تیمیه،ابن   منظر   از   . مخلوقات  با   مماثلت   و   کیفیت«  »نقز   با   همراه   البته   شوند؛   پذیرفته 

  یا   «استیلا»  معنای  به  مجازی  نه   است،  خداوند   برای  واقعی  و   حقیقی   صفنی   «استواء»
ط»

ّ
  آن  کیفیت  اما   ،(تأویل  بلا )  است   ثابت  صفت  این  اصل  که  کند م   تصری    ح  وی.  «تسل
  صفت   حقیقت  اثبات  میان  کوشد م   او   ترتیب، بدین (.  کیف  بلا )  است  مجهول  انسان  برای
یه  و  ز   نه  اما   است،   الهی   ذات   برای  ثابت  حقیقنی   استواء،  که  معنا   این  به  کند؛   جمع   الهی   تنز
  آیایی   به  این قرائت،  تقویت  برای  تیمیهابن   . باشد   تجسیم  یا   تشبیه  مستلزم   که  ایگونه به

» همچون ی   عِيشَ   يَا : 
   إِیز 

َ
يك

 
وَف
َ
   مُت

َ
ی    وَرَافِعُك

ی
   بَل»   و (  ۵۵/ عمرانآل )  « إِلی

ُ
عَه
َ
ف ُ   ر 

َّ
يْهِ   اللّ

ی
  «إِل

ی »  کاربرد   از   و   کند م  استناد (  1۵8/ نساء )
ی
  نتیجه  را   حقیقی   علوی   بر   دلالت  آیات،  این  در   «إِلی

د م عَ »  تعبنر   داشت،م  حضور  جا همه  در   مکایز   صورتبه  خداوند   اگر   او،  اعتقاد   به.  گنر
َ
  رَف

 
ی
ل  معنای  فاقد   «إِلی   و   کند م   اثبات  آن  حقیقی   معنای  به   را   «علوی »  وی  رو،این  از .  بود  محصی
 ( 70ص ،1ج الواسطية، ابن تیمیه، العقيدة)داند. م  استواء از  ظاهری فهم  مؤید  را  آن

  رو روبه  جدی  نقدهای  با   تیمیهابن   دیدگاه  ،«تشبیه  بلا   و   کیف   بلا »  ادعای  وجود   با 
   اللهِ   اِستِوَاءُ »  باب  در   تیمیهابن  دیدگاه  . است  شده

ی
  ظاهرگرایی   بر   مبتنز   «عَرشِهِ   عَلی

  و   علوی   اثبات  و   تأویل  نقز   با   او .  است  آیات  ظاهری  فهم  به   شدید   وفاداری   و   محور نص 
،  استواء   منظر   از   اما   کند؛   جمع  تشبیه  نقز   و   صفات  اثبات  میان  است   کوشیده  حقیقی
ی  مکاتب   از   بسیاری ی،)  کلام وتفسنر   ص   ،14  ج   رازی،  فخر     ؛۵2ص    ،3ج   مانند: زمخسر 
، و ابن   191  ،ص1ج،  ؛ براك 402  ص،  8ج  رضا،  ؛ رشيد 37۵  ص  ،4ج ،  ؛ آلوش2۵6   کثنر
ترکیب،  این (  38  ص  ، 3  ج و   بازگشت  نوعیبه   و   نشده  تلقی   اشکالیی   و   موفق   جمع 

مستقیم   اختلاف   نتیجه،  در   . است شده  ارزیایی   الهی   ذات  پذیریمکان  و   مندیجهت  به  غنر
   در   بلکه  الهی،   صفات  به  ایمان  اصل  در   نه  او،  منتقدان  و   تیمیهابن   میان  اصلی

ی
  چگونک

یه  عقل،   نسبت  و   وخ  زبان  فهم ز ز    . است  نهفته  نص  ظاهر   و   تنز ننر احادیث  به  استناد 
چندان به کار ظاهرگرایان نخواهد آمد، زیرا چنان که در یک از منابع معتنی حدین  دیدیم،  
آنها   از  ظاهرگرایانه  برداشت  یا  و  است  نشده  پرداخته  موضوعات  این  به  مستقیم  یا 

 ضعیف است. 

 گیری نتیجه

، یعنز بررش  بخاری،    صحیح کلینز و    کافز های هر دو منبع حدین  مشهور شیعی و سنزی
،   سنت  دو   دهد که در هر نشان م یه  اصل  حدین  ز امری    مکان  و   جسمانیت  از   خداوند   تنز

است،   بنیادینز   هایتفاوت  روایات  ظاهر   با   مواجهه  و   تفسنر   نحوه  در   اما   پذیرفته شده 



 

  تفسنر   نوری  و   معرفنی   چارچویی  در   «عرش( »1(:  امامیه  در واقع، نزد )  کافز  در .  وجود دارد 
وم  احاطه  علم،  با   و   شود م   حد،   صراحت،  به  ( روایات2خورد؛  م   پیوند   الهی   تدبنر   و   قیی

  استواء  از   مکایز   تفسنر   هرگونه  و   کنند م  نقز   الهی  ذات  از   را   جهت  و   مکان  صورت،  جسم،
ز   یا   استقرار   معنای  به  ( استواء 3شمارند؛ و  م  مردود   را   احاطه   از   کنایه  بلکه  نیست،  نشسیی

ی   سلطه   علمی، ومیت  و   تدبنر این  خداوند   مطلق   قیی یه»   رویکرد   است.  ز   و   تصریج   تنز
ی  هم  و   کند م   ابطال  را   تجسیم   مبایز   هم   که  دارد   نام   «مندنظام جسمایز   تفسنر   ارائه   غنر
   ( روایات1:  (سنت  اهل)  بخاری   صحیح اما در    . دهد م

ً
  کلام   تفصیلی  تحلیل  بدون  غالبا

برخز 2است؛    شده  واگذار   خداوند   به  آن  کیفیت  و   شده  نقل وح،  (  ی  ش    مانند   تعابنر
وکرده   مطرح  را   «علمی  احاطه»  یا   «شأن  علوی »  ،«استیلا» جریان3اند؛   ظاهرگرا،   های( 
  بدون)  «کیف  بلا »  علوی   و   استواء  حقیقی   اثبات  بر   تیمیه،ابن  به  منسوب  قرائت  در   ویژه به

  و   دانسته  مجازی،  نه  واقعی،  و   حقیقی   صفنی   را   «استواء»دارند؛ به عباریی    تأکید (  کیفیت
  این   با (.  کیف  بلا )  است  مجهول  آن  کیفیت  اما   ،(تأویل  بلا )   است  ثابت  آن  اصل  معتقدند 
منظر   حال، ،  و   استواء   حقیقی   اثبات  کلام،  مکاتب  از   بسیاری  از    ، «کیف بلا »  حنی   علوی
مستقیم  بازگشت  نوعی،به   تواند م   و   شود   تلقی   الهی   ذات   پذیریمکان  و   مندیجهت   به  غنر

اختلاف  فراهم   را   تشبیه  یا   تجسیم  به  گرایش  اتهام  زمینه   و   تیمیهابن   میان  اصلی  سازد. 
  در  او، منتقدان

ی
یه عقل، نسبت و  وخ زبان فهم  چگونک ز  است.  نص ظاهر  و  تنز

بررش   طور   به دهد خلاصه،  م  نشان  تطبیقی    به   امامیه   رویکرد   که  حالی  در   های 
یهی  ز پردازد و برداشت تجسیمی از منابع  م   عرش   بر   استواء   تفسنر   در   مند نظام  و   صری    ح  تنز

ممکن است، ز صراحنی ندارد، که یک از   حدین  آن غنر ت چنیر
ی
منابع معتنی حدین  اهل سن

با آیات و احادیث مرتبط با صفات الاهی است. اما این به   دلایل مهم آن روش مواجهه 
تجسیمی   غنر دیدگاه  به  وح  عموم ش  زیرا  نیست،  منابع  این  از  تجسیمی  برداشت  معنای 

رویکرد  و  دارند    « کیف  بلا »   بر   تأکید   وجود   با   تیمیه،ابن   نزد   ویژهبه  ظاهرگرایانه،  تمایل 
،) ز منظرشان، هنوز  )برای درامان ماندن از اتهام برداشت جسمایز با توجه به ابهام در تبییر

است. پس گرچه    گرفته  قرار   مندیجهت  و   تشبیه  به  گرایش  بر   مبنز   اتهامایی   معرض  در 
ت( ممکن است تلاش  برخز گروه 

ی
برای نظر  کنند که پایه های تجسیمی )در اهل سن هایی 

ه معتنی از کتب  احادین   در  مانند  خود  احادیث    صحیحای  آن  اما  دهند،  ترتیب  بخاری، 
نمی  و  ندارند  دلالت  آنان  تجسیمی  دیدگاه  بر  صحت  چندان  بر  روایی  دلیل  را  آنها  توان 

دیدگاه تجسیمی دانست، حنی اگر تلاش شود با دیدگاهی مبهمی مانند دیدگاه ابن تیمیه،  
یه باری تعالی جمع کرد.  ز ز ظاهر آیات و تنز  بیر
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