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 چکیده
هایی را با اهدافی نوگرایانه پدید شبه قاره هند، جنبشدر ای از متفکران مسلمان در دو قرن اخیر، عده

شهور م« قرآنیون»ها که بعدها به از دین منتهی شد. آنهای خاصی به لحاظ نظری به برداشت آوردند که
قاره بهقرآنیان ش همه شدند، در مواجهه با سنتّ نبوی رویکردی انتقادی داشتند. نکته محوری در مباحث

ز غلام احمد پرویز، متفکر قرآنی معاصر شبه قاره ابود. نیازی از سنتّ بسندگی و بیقرآن  تأکید برهند، 
ز دیدگاه وی، ا .داردهای قبلی بسندگی، تقریری نو نسبت به نظریهایی است که در قرآنهتیجمله شخص
انه های نواندیشنظریه، متأثر از نظریهاین و وحی سنت تجدیدپذیر. از آنجا که است ثابت وحی قرآن 

با   ات ه استهای اسلامی تناقض دارد، نوشته حاضر، در صدد برآمدو با نظریهاست غربی درباره وحی 
ها، بررسی اش بپردازد. بر اساسبه بررسی و نقد نظریهاسلامی  روش توصیفی، تحلیلی و تکیه بر منابع

در حوزه سنت، مانند هر  پیامبر هایانمبر اساس آیات قرآن، فر. 1لفه دارد: ؤپرویز چهار م ۀنظری
و اصحابش برای سنتی که در قالب حدیث ثبت  پیامبر. 2انسان دیگری در معرض اشتباه قرار دارد؛ 

عقل برای تشریح جزئیات دین، تحت دلالت و هدایت قرآن در تمام . 3اند؛ شده بود، اهتمامی نداشته
خاصیت  طبق  آیاتی از قرآن، وحی سنتّ نسبت به غیر پیامبر. 4حالات کافی و وافی خواهد بود؛ 

ها آیاتی که پرویز بر اساس آن. 1ند از: اها وارد است، عبارتلفهؤماین هایی که بر پذیری دارد. نقدتعمیم
و  خلاف نظر وی، پیامبره ب .2؛ است، دلالتی بر این امر ندارند مدعی خطاپذیری سنتّ پیامبر

تر عقل، مانند آیات قرآن و حتی پیش کار. 3اند؛ یاران او در زمان حیاتش، اهتمام فراوانی به سنت داشته
در  برخی از آیات قرآناستناد پرویز به . 4نه جزئیات آن؛  ،کم درباره کلیات مسائل دینی استاز آن، ح

 پذیری وحی سنت، مخدوش است. اثبات تعمیم

 .حی، سنت، خطاپذیری، عقل، تجدیدپذیری، غلام احمد پرویزو ها:کلید واژه
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 قدمهم

ترویج مباحث شدید مبلغان دینی مسیحی و  قرن نوزدهم میلادی، دوره فعالیت
ای است که به موجب سلطه قاره هند بود. این رخداد همزمان با دورهالأدیانی در شبهبین

استعماری غرب و ضعف مسلمانان از نظر حقوقی، اجتماعی، اقتصادی و سیاسی، اصلاح 
نهادهای مربوط با محوریت تحول در مباحث دینی در معرض توجه قرار 

  (Brown, 1991: 21)داشت.
قاره هند شبهدر ای از متفکران مسلمان امر موجب شد تا در دو قرن اخیر، عده این

همچون سید احمد خان هندی، خواجه احمد امریتساری، عبدالله چکرالوی و غلام احمد 
هایی را که به طور عمده با اهدافی پرویز که بعدها به قرآنیون مشهور شدند، جنبش

های به لحاظ نظری به برداشت ،اشغالگران پا گرفتنوگرایانه و اصلاحی در مواجهه با 
ها، در مواجهه با سنتّ نبوی خاصی از دین منتهی کنند، به طوری که همه این جنبش

 (99-101: 1331رویکردی انتقادی، در پیش گرفتند.)اسعدی، 
دلیل انتخاب سنتّ برای این انتقاد، به دلیل بود که به دلیل قطعیت سند قرآن، در 

ل ای نداشتند، ولی وحیانیتّ سنتّ به دلیت و منشئیتّ الهی آن هیچ شک و شبههوحیانی
 عدم قطعیت صدور بسیاری از روایات، امری مناقشه برانگیز بود.

قرآن . 1: ارائه کردند های مشابهیشبه قاره، در دو محور دیدگاه همه متفکران قرآنی
کند و نیازی به کفایت می های بعد از پیامبرقرآن برای نسل. 2وحی الهی است؛ 

 سنتّ نیست.
پس از وی، به وحی نبودن سنت  به سنت پیامبر ینیازبیها در تقریر تر آنبیش

که آرای او به نسل دوم قرآنیان شبه قاره هند تعلق  1ولی غلام احمد پرویز ،اندمعتقد شده

                                                           
به  1۰۱۱در وي در بتَاله کشور پاکستان چشم به جهان گشود.  1۰۹۱غلام احمد پرویز، در .  1

( آشنا شد. اقبال نیز وي را به دانشمند دیگري 1۰۱۱)محمد اقبال لاهوري علامه کرد و با مسافرت لاهور

تأثیر بسزایی بر شخصیت علمی  ،( معرفی کرد. این دو شخصیت1۰۹۹اسلم جیراجپوري)به نام حافظ 

تشر مجله طلوع اسلام را من 1۰۱۱پنجاب لیسانس گرفت و در  دانشگاه از 1۰۱۱پرویز داشتند. پرویز در 

کانون آموزش قرآن و مرکز »او  سپري کرد.قرآن باره در پژوهش خود را براي بیشتر عمرکرد. پرویز 

تا اینکه  گفتقرآن می تفسیر در آنجا دروس هفتگی عمر را تأسیس کرد و تا اواخر «هاي قرآنیپژوهش

از  انگلیسی و اردو هايزبان بیش از چهل کتاب به چشم از جهان فرو بست.  1۰۱۱در فوریه  سرانجام

، لغت هايکتاب ترین کتاب اوست که در آن ابتدا با توجه بهالقرآن معروفاو برجاي مانده است. لغات

دهد. از دیگر خود توضیح می اجتهاد کند، سپس نوع استفاده آن را در قرآن طبق فرض ومی الفظ را معن

تا  افلاطون شه بشر ازتوان به انسان نی کیا سوچا)انسان چه اندیشید؟( که درباره سیر اندیآثار مهم او می

http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%D8%A7%D9%81%D8%B1%D8%AA
http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B3%D8%A7%D9%81%D8%B1%D8%AA
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%87
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%87
http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A7%D9%82%D8%A8%D8%A7%D9%84_%D9%84%D8%A7%D9%87%D9%88%D8%B1%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A7%D9%82%D8%A8%D8%A7%D9%84_%D9%84%D8%A7%D9%87%D9%88%D8%B1%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87
http://wikifeqh.ir/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4%DA%AF%D8%A7%D9%87
http://wikifeqh.ir/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4
http://wikifeqh.ir/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%85%D8%B1
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%85%D8%B1
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%81%D8%B3%DB%8C%D8%B1
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%81%D8%B3%DB%8C%D8%B1
http://wikifeqh.ir/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D9%88
http://wikifeqh.ir/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D9%88
http://wikifeqh.ir/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%86%DA%AF%D9%84%DB%8C%D8%B3%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%86%DA%AF%D9%84%DB%8C%D8%B3%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8_%D9%84%D8%BA%D8%AA
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%87%D8%A7%D8%AF
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%87%D8%A7%D8%AF
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%81%D9%84%D8%A7%D8%B7%D9%88%D9%86
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%81%D9%84%D8%A7%D8%B7%D9%88%D9%86
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انه و با نظریات نواندیشخورد میپیوند ، نظر دیگر دارد. نظر وی، با مسئله انواع وحی دارد
متفاوت از وحی سنت وحی قرآن، وی معتقد است که . متکلمان مسیحی همسو است

وی وحی قرآنی را متضمن اصول قطعی و وحی سنتّ را بیانگر احکام و قوانین  است.
 ,Parwez)آیدداند که در هر عصری به واسطه وحی قرآن به دست میمتغیری می

 و هر مسلمانی استرو، وحی سنت، به اقتضای زمان، تجدیدپذیر ؛ ازاین(94-91 :2011
تواند بر اساس آن به کشف احکام و قوانین سنتّ منطبق با عصر خود ولو مخالف می

 (Brown, 1991: 43-49, 13-93.)اعصار قبلی بپردازد

افزون بر این، رویکرد کلامی غلام احمد پرویز به قرآن بسندگی نیز متفاوت از رویکرد 
ند به آیات قرآن مست که رویکرد کلامی آنان، صرفاًقرآنیون پیش از خود است، درحالی

است. احمد پرویز در کنار آیات قرآن، به بیان ادله عقلی و نیز تاریخی نیز اهتمام ورزیده 
 (Parwez, 2011: 93-91است.)

در نظریه غلام احمد پرویز رسد که های انجام شده، به نظر میبر اساس بررسی
غربی  های نواندیشانه متکلمان، متأثر از نظریهپذیری آنو تعمیم تپذیری وحی سنّتجدید

شکل گرفته باشد، چنان که شلایر ماخر به عنوان دادن به وحی  و تجربی در جنبه بشری
یکی از متکلمان نواندیش مسیحی، به تبیین مسأله وحی بر اساس عقل و تجربه پرداخته 

شهودی از امر نامتناهی توأم با احساسی درونی تفسیر و آن را به ادراک 
  (Reynolds, 2002: 11-90)است.کرده

به  بلکه ،ای از حقـایق درباره خداوند نیستوحی مجموعهجان هیک نیز معتقد است، 
خداوند از راه تأثیر گذاشتن در تاریخ، وارد قلمـرو تجربـه بشری این معناست که 

بازتابی در مقابل حضور ، های دینیتمام آگاهی( و اساساً 149: 1391گردد)هیک، می
 (192: 1393هیک، .)فراگیر و مسلط الهی است

ای تجدیدپذیر است و بر همین بدین ترتیب با توجه به مباحث فوق، وحی در هر دوره
شود؛ چنان که پرویز این تغییر را درباره اساس، ماهیت دین در گذر زمان دچار تغییر می

 یسنت های، در مقابل نظریهنظریه پرویزپذیرد. بر این اساس، ی سنت میبخش وح
 دانند. که وحی را مختص پیامبران الهی می گیرداسلامی قرار می

مقالاتی در تبیین آرای قرآنیون شبه قاره به نگارش در آمده است، ولی این مقالات 
انی یا اینکه به نقد مببسندگی در آنجا توجه دارند و بیشتر به توصیف جریان قرآن

-دیشههای تفصیلی هر یک از اناند، بدون آنکه دیدگاهبسندگی به طور کلی پرداختهقرآن

های آن را به طور دقیق مورد بررسی قرار دهند؛ وران را منعکس کنند و تفاوت دیدگاه

                                                           
معراج انسانیت و شاهکار رسالت  اسلام کیاهی)اسلام چیست؟(، وحی است، عصر حاضر و نیاز بشر به

 اشاره کرد.
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ها در این خصوص، دارای نظر واحدی نیستند. ازاین رو، این در حالی است که همه آن
-رآنغلام احمد پرویز درباره ق تبیین و نقد نظریهدر ی اتاکنون مقالهبا توجه به اینکه 

، یلینوشته حاضر بر آن شده است تا با روش تحل ،نگارش نیافته بسندگی به طور مستقل
و در  کندد گاه نقرا تبیین و آن نظریه ویهای لفهؤ، مو تکیه بر منابع اسلامی توصیفی

 :دهدالات ذیل پاسخ ؤ، به سزمینهاین 
 است؟ عنوان کردههایی برای نظریه تجدیدپذیری وحی سنت، لفهؤچه م پرویزـ 

 گفته، وارد است؟ های پرویز در نظریه پیشلفهؤم بر نقدهایی چهـ 

 های نظریهلفهؤبررسی و نقد م .1

 داند. از دیدگاه او سنت بعد از عصر پیامبرپرویز وحی سنت را تجدیدپذیر می

 ,Brown, 1991: 43-49, 13-93; Parwez)مواره در حال تغییر و تجدید استه

توان می، هالفهؤماین از  لفه در اثبات نظریه خود تأکید دارد.ؤبر چهار م او. (99-30 :2011
وده بدرصدد اثبات این نظریه  ،دینیدینی و درونپی برد که وی به هر دو صورت برون

 است. 

 خطاپذیری سنت پیامبر .1. 2

-صمیمتپذیر دانستن وحی سنت، آن است که های نظریه پرویز در تجدیدیکی از مولفه

ز پرویدر حوزه سنت، مانند هر انسان دیگری در معرض اشتباه قرار دارد.  پیامبرهای 

بر مبنای اجتهاد شخصی خود تصمیمی بگیرد،  طبق قرآن اگر پیامبر مدعی است

معرض خطا و اشتباه قرار دارد. وی در این باره به آیاتی از قرآن نیز استناد آن تصمیم در 
 کرده است:

در مورد اسیر گرفتن در جنگ، از جانب خدا فرمان  راجع به تصمیم پیامبر .1

بر هیچ پیامبر روا نباشد که اسیری بگیرد تا زمانی که آن سرزمین را »رسید که: 
 ( 19: )انفال.«مقهور خود سازد

بهانه برخی را برای شرکت نکردن در  آنکه پیامبر از پس تبوک، نگج در .2

خدا تو را ببخشاید! چرا آنان را پیش از »جنگ پذیرفت، وحی الهی نازل شد: 
اینکه راستگویان و دروغگویان کاملاً برایت معلوم و مشخص شوند، از جنگ 

 (43: توبه«)معاف کردی؟!

قسم خورده بود غذایی را نخورد، فرمان رسید که:  پیامبرکه  نیز موردی در .3

 :تحریم«)ای پیامبر، چرا آن چیزی را که خداوند حلال اعلام کرده، حرام کردی؟»
1 ) 
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 بودن حضرت محمد کند تا دقیقاً انسانبه نظر پرویز، قرآن این موارد را ذکر می

 .را نشان دهد
(Brown, 1991: 90; Parwez, 1939: 219-214, 213-290, 991-994)  

دهد؛ به روی، اعتبار آن حضرت را به عنوان رهبر و حاکمی انسانی کاهش میازاین
بشری نیست، بلکه انسانی معمولی است که متمایز  ای که دیگر موجودی مافوقگونه

بنابراین،  .کارگیری پیام قرآن استبودنش به سبب تلاش متعالی او برای درک، ابلاغ و به
گرفت، از اش میبا تکیه بر شناخت و آگاهی که پیامبرهایی به طور طبیعی تصمیم

ه تفکر، ناقص بوده و در معرض خطا و اشتباه قرار داشت لحاظ برداشت و شیوه
 (Brown, 1991: 90.)است

از نگاه برخی دیگر، پیشنهاد مشورت با صحابه طبق وحی قرآن نیز به این معناست 
در همه جزئیات مربوط به حوزه اجرای احکام از روی وحی  پیامبرهای میمتصکه 

 زیرا اگر خداوند جزئیات دقیق ارشاد در مورد هر موضوع را به حضرت محمد ،نیست

 خودش مشورت کند؟ فرمود که با صحابهعطا کرده بود، چرا به او امر می
ibid: 90-91) ) 

 دهد که در آن میزان خطاپذیری پیامبرپیشنهاد میای را بدین ترتیب، قرآن شیوه

 در مقام حاکم کاسته شود و آن شیوه، مشورت با صحابه است. 

 بررسی .1. 1. 2

آورد، موارد می مواردی از قرآن که پرویز در اثبات خطاپذیری سنت پیامبر

است؛ تعلق گرفته خلاف تصمیم پیامبر هها، اراده الهی باند که در آنمحدودی

بر اساس این قبیل آیات، بنابراین، به جای تعجیل در اثبات خطاپذیری سنت پیامبر

فحوای  ها بوده است. اتفاقاًها درنگ کرد و دید که چه حکمتی در پس اینباید در آن
نزول وحی قبل از  این نوع آیات، بیانگر آن هستند که حکمتی از ناحیه خدا در عدم

در مورد  از آنجا که اراده الهی بر نزول وحی قرآنیو  استبوده پیامبرهای تصمیم

ا هها تعلق گرفته بود، وحی سنتّ در مورد آناین قبیل مسائل به دلیل اهمیت وافر آن
ن سنّت اهمیت بودبنابراین، این قبیل آیات به هیچ وجه دلیلی بر بی ،نازل نشده است

ر دو نوع وحی، منتظر دریافت در رابطه با هنیست. در هر حال، پیامبرپیامبر

ای وحی وجود نداشت، اقدام عملی لهئوحی بوده است و تا زمانی که در مورد مس
قبل از نزول وحی، دلیلی  کار مباح پیامبر شکبیشد و مباح شمرده میپیامبر

 بر گناه بودن آن کار نبوده است. 
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زیرا اگر  ،اشعار دارندخلاف نظر پرویز این قبیل آیات بر مصونیت سنتّ پیامبره ب

ای هشد، نسلبدون نزول آیات قرآن و توسط وحی سنتّ تصحیح میکار مباح پیامبر

نان که چ ،کردندبعدی، چه بسا به دلیل اشتباه، حکم به مباح بودن سنتّ آن حضرت می
ن، این بنابرای .انددر مورد اصل مباح بودن حدیث یا منع آن نیز دچار چنین اشتباهی شده

به این نحو که برخی اقدامات مباح  ،اشعار دارندیل آیات، بر مصونیت سنتّ پیامبرقب

 تایکح ،سازیسازی شده است و این مصونآن حضرت، بر اساس وحی قرآنی، مصون
مانند قرآن ابدی است و مسلمانان نباید برخی از اقدامات  ،که احکام سنت دارداز آن 

 قطعی تلقی کنند. مباح حضرت را قبل از نزول وحی، سنت
اشکال دیگر به دیدگاه پرویز آن است که مسائل مربوط به آیات مورد اشاره از سنخ 

 زیرا اگر این گونه بود، دلیلی نداشت که در مورد ،مسائل جزئی مربوط به سنتّ نیستند
رسد که تأخیر وحی درباره این ها، وحی قرآنی نازل شود. بدین ترتیب، به نظر میآن

بل از توانست ق. خداوند میباشدئلی، بر اساس حکمت خداوند صورت گرفته چنین مسا
ل از سنخ مسائبوده و در مورد این مسائل که به نظر ابتدایی تصمیم و یا اقدام پیامبر

جزئی و خاص است، وحی نازل کند، ولی این کار را به دلیل اهمیت موضوع و عمومیت 
نداخت تا به جای وحی سنتّ، وحی قرآنی در مورد ابتلای جامعه اسلامی به آن به تأخیر ا

  آن نازل شود.
اگر فرض بگیریم که مسائل مورد اشاره قرآن، از سنخ مسائل جزئی باشند نه کلی، باز 

درباره جزئیات های پیامبران و از جمله پیامبر اسلامبر اساس آیاتی از قرآن، تصمیم

بودند که تحت نظارت و توجه خداوند صورت مسائل مختلف، از این ویژگی مهم برخوردار 
 فرماید: می خداوند در سوره هود درباره حضرت نوح .(43: ؛ طور39: گرفت)هودمی

 ( 39: هود«)کشتی را بساز با نظارت ما و وحی ما»ـ 
 فرماید: نیز می و درباره پیامبر

 (43: طور«.)نسبت به حکم الهی صبر پیشه ساز که تو تحت نظارت مایی»ـ 
ر اند که ددر این آیه را حکم الهی علیه مشرکان دانسته« حکم»مفسران مقصود از 

( 219 :9، ج1392؛ طبرسی، 144 :13، جق1403یافت)ابوالفتوح رازى، آینده تحقق می
رسد، همان دستور خداوند متعال به فتح مکه باشد که از طریق وحی سنّت که به نظر می

به انجام رسید که در هر دو صورت، که با تدبیر پیامبر هدابلاغ شده بود و یا حکمی بو

 این کار تحت حمایت و نظارت خداوند انجام شد.
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 1.استدر دوره رسالت ایشان در همه رفتارهای موارد، حاکی از عصمت پیامبراین 

اشتباهی تصمیم فرضاً در مواردی به دلیل خلأ وحی،  بدین ترتیب، اگر پیامبر

، زمینهداشت. در همین از طریق وحی وی را از آن تصمیم بازمی خداوند ،گرفتمی
را در حل مسائل حکومتی و غیر آن به مشورت با توان گفت آیاتی که پیامبرمی

مشارکت اجتماعی مردم را در حل و  صحابه امر کرده است، به این دلیل بوده که اولاً
داد و مصونیت بیشتری میپیامبرهای تصمیم هب برد و ثانیاًفصل این امور بالا می

  2های گروهی، از طریق وحی قابل تدارک بود.در صورت اشتباه بودن تصمیم ثالثاً
ها مرتکب اشتباه شده در آنموارد قرآنی که به استناد پرویز یا دیگران، پیامبر 

 ،نیستخطابش از نوع خطاب حقیقی به پیامبر (، اساسا19ً: ها)انفالاست، برخی از آن

( 43: وارد شده است. در برخی دیگر)توبه« اسمعی یا جاره ایاک أعنی و»بلکه از باب 
قبل از آنکه وقت جبرانی یک اقدام سپری شود، وحی قرآنی نازل شده و حضرت را از 

ای هناظر به ترک برخی از لذت استدامت آن کار بازداشته است. برخی از آیات نیز صرفاً
ضمن اینکه هیچ یک از اقسام برشمرده، ؛ (1: است)تحریمبوده  پیامبر توسطحلال 

 م.ها اطلاق معصیت داشته باشیاند تا بتوانیم درباره آناز طرف خدا نبودهیِ مسبوق به نه
ای که اسیر گرفتن را منع کرده، اگرچه خطابش در ظاهر به بر این اساس، آیه

ار ی نگرفته بود و این کاسیرایشان کسی را به از آنجا که شخص ولی است،  پیامبر

که از این  فرمودهها ها را خطاب قرار داده و به آنرا مسلمانان انجام داده بودند، آیه آن
درباره کشته نشدن  ،بوحه جنگحپس حق چنین کاری را ندارند؛ اگرچه حضرت در ب

 رها نهی کرده بود که دلیل موجهی دهاشم و غیر آنتعداد اندکی از سپاه دشمن از بنی

                                                           
، رها پیامب. ناگفته نماند بر اساس برخی روایات شیعه، دامنه زمانی عصمت پیامبران و در رأس آن1

خداوند »د: ایفرممیدر خطبه قاصعه  حضرت علیشود. شامل قبل از مبعوث شدن به رسالت نیز می

شین نترین فرشته از فرشتگان خود را همشد، بزرگ از شیر گرفته از آن زمان که حضرت محمد

هدایت  هستی در جهان اخلاقمحاسن او ساخت و این فرشته، شب و روز آن حضرت را به مکارم و 

فرماید: با مفاد برخی از آیات نیز تطابق دارد. قرآن می این گفته (.1۰۱طبه، خالبلاغه)نهج«کردمی

 (۱-۱ :ضحی)«.گشته نیافت، پس هدایت کرداهت داد و تو را گمخدا( تو را یتیم نیافت، پس پن)آیا»

نیز هاي دیگري سري حکمتالبته در امر خداوند به مشورت گروهی درمسائل مهم اجتماعی، یک. ۱ 

به حداقل . 1توان اشاره کرد: ها، به این موارد میممکن است وجود داشته باشد. از جمله این حکمت

واگذاري امور دنیوي به خود مسلمانان تا اولاً در . ۱رساندن اشتباهات فردي در سایه عقل جمعی؛ 

ه درس ها، از گذشتتعیین سرنوشت خود مشارکت داشته باشند و ثانیاً در صورت اشتباه در تصمیم

رفتار ظاهري در  به موظف بودن پیامبر. ۱هاي درستی اتخاذ کنند؛ بگیرند و براي آینده، تصمیم

 کرد.چنان که درباره کفار و منافقان نیز بر همین اساس رفتار می ،امور دنیوي
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ایمان آورده  المطلب از قبل به پیامبرعبدبندلیل نهی آن بود که عباس)میان بود

-نبعقیل بود، ولی به صلاحدید حضرت، هنوز ایمان خود را آشکار نکرده بود و محتملاً
ها در ظاهر در سپاه دشمن ولو اینکه این ،روازاین داشت(طالب نیز چنین شرایطی ابی

 ه مشارکت در آن مجبور شده بودند.در باطن امر ب ،بودند
ضیه هاشم نبود، در قهای حضرت نیز مانند ابوالبختری که از بنیشدهبرخی از سفارش

طالب به نفع مسلمانان اقداماتی انجام داده بود که حضرت کشته شدن او را شعب ابی
 ؛399-391 :1333الدین، دانست؛ اگرچه وی در این جنگ کشته شد)شرفجایز نمی

وسط رسید، تنفر می هفتادها به بنابراین، اسارت بقیه افرادی که تعداد آن ؛(333-332
 شده( در آیه مورد بحث تحریم 391-399 :)همانمسلمانان و بدون سفارش پیامبر

ازاین رو، مخاطب آیه، مسلمانانی بودند که این قبیل  ،است، نه موارد استثنای پیامبر

 بودند. افراد را به اسارت گرفته 
بعد از پیروزی در جنگ، از کشتن اسرا خودداری و مسلمانان را از این کار پیامبر

که چرا اسرا  گرفتندایراد اگرچه برخی از اصحاب از روی نادانی، به پیامبر ،نهی نمود

کشتن اسیر جنگی از نظر  (. دلیل این امر آن بود که اساسا332ً-333: )همان.کشدرا نمی
ولو اینکه اسیر گرفتن در اثنای جنگ نیز اگر بدون  ،کاری حرام استاحکام اسلامی 

م درست، تصمی گرفتندلیلی موجه صورت پذیرد، حرام است؛ البته در این مورد، حضرت با 
 مرتکب هیچ یک از دو حرام نشد.

در جنگ، درست نکردن برای شرکت  در مورد آیه مربوط به اذن منافقان از پیامبر

ها اجازه داد، ولی بلافاصله وحی قرآنی درباره آن نازل شد و قبل آن است که حضرت به
ها اطلاع یافت و گویی آننسبت به دروغ از سپری شدن وقت جبرانی آن، پیامبر

 آن ترتیب اثر داد. هبشک بی
اد آیه دیگری در این فدر حق خود که م پیامبر توسطها تحریم برخی از حلال

 توسطآن دادن حرامی نیست که در صورت انجام  نفسه کارزمینه است، فی
به هیچ وجه مشمول نهی تحریمی همچنین خطاپذیری سنت او اثبات شود. پیامبر

ا هنیست که مخالفت با آن حرام باشد. مفاد این آیه، مانند مفاد آیاتی است که در آن
بوده براز مشقت در هدایت مردم نهی شده که مراد از آن تسهیل کار پیام پیامبر

 است.
توسط خواند، نه مسبوق به تصمیمی را به مشورت فرا میای که پیامبرآیه

د بنابراین آیه، مور ؛حضرت توسطکاری دادن بوده است و نه مسبوق به انجام پیامبر

ای بیرونی حاکی نیست، بلکه مورد نزول آن عام بوده نزول خاصی ندارد و از هیچ واقعه
 آینده جامعه اسلامی است.و مربوط به مسائل 
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دیدگاه پرویز در خطاپذیری وحی سنت، بر اساس ادله عقلی نیز مردود است. از نظر 
عقلی، ممکن نیست که خداوند پیامبری را برای رستگاری بشری بفرستد و در عین حال 

توانند تنها مردم نمینه ،صورتاین زیرا در  ،وی را از خطای علمی و عملی باز ندارد
را از غیر آن تفکیک کنند، بلکه چه بسا با عمل  ها و رفتارهای درست پیامبرگفته

بنابراین، در صورت خطاپذیری  .خطا، گمراه نیز بشوند یبه برخی از گفتارها و رفتارها
زیرا درباره هر یک  ،های وی درست نخواهد بودباور به هیچ یک از گفتهسنت پیامبر

 د دارد. ها احتمال خطا وجواز این گفته

 و اصحابش به تدوین سنت اهتمام پیامبرعدم .2. 2

پذیری سنت، استناد وی به تاریخ صدر اسلام های پرویز در تجدیدلفهؤیکی دیگر از م
تمام تلاش خود را به کار گرفت تا ثبت و ضبط  مبنی بر اینکه حضرت محمد ،است

به طوری که از آغاز ابلاغ تا پایان قرائت هر  ،و کتابت قرآن به طور کامل فراهم شود
 شودی که ادعا مییولی برای وحی ،شدها نوشته و از بر مییک از آیات نازله، همه آن

یا یاران نزدیک او برای صیانت در قالب حدیث ثبت شده، هیچ اقدامی از جانب پیامبر

یاد  ود و کسی آن را بهاز انسجام و یکپارچگی احادیث صورت نگرفته بود؛ نه مکتوب ب
  (Brown, 1991: 14)آوری و صیانت شده بودسپرده بود و نه به صورتی روشمند جمع

ند، او یارانش اقدامی برای نوشته شدن و ثبت سنتش انجام ندادهبنابراین، وقتی پیامبر

که خداوند، انسجام و تمامیت سنت و سیرۀ حضرت است بر ایناین خود دلیلی 
 (ibid: 14-11.)های بعدی تأیید نکرده استنسل را برایمحمد

 بررسی .1. 2. 2

و یارانش، اهتمامی در صیانت از حدیث برای بررسی این ادعای پرویز که پیامبر

و زمان خلفای پس از وی را به اند، لازم است وضعیت حدیث در  زمان پیامبرنداشته

ه یسه کنیم تا روشن گردد کطور دقیق بررسی و سپس این دو زمان را با یکدیگر مقا
ر هایی با هم دارند. دچه تفاوتیشان با دوره پس از ااهتمام به حدیث در دوره پیامبر

منابع تاریخی و مجموعۀ آثار سنتی، صدها مورد از افرادی نام برده شده است که گفته 

را به آن حضرت ای از احادیث اند و یا مجموعهرا نوشته[ ,پیامبر]شود احادیث می

 (Brown, 1991: 92؛ 132-34 :1999اعظمی، ).انداختیار داشتهصورت مکتوب در 
 کند که احادیثی را به شکل مکتوب به دیگراناعظمی پنجاه نفر از صحابه را معرفی می

عاص یکی از این افراد  است. بنعمروبنعبدالله (34-10: م1999عظمی، ا)داده بودند
ه کرداز روی عادت یادداشت می گفت،میهر چیزی را که پیامبر کندروایت میوی 
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تا اینکه برخی از قریشیان او را از این کار بر حذر داشتند. او در این مورد پیش  است
در پیامبر .هایش ادامه دهدرفت و از او پرسید که آیا به کار نوشتن گفتهپیامبر

 زکه جانم در دست اوست، جز کلام حق اقسم به آن ؛سخن مرا بنویس»پاسخ فرمود: 
-بوا؛ 131 :1، جق1409؛ دارمى، 192، 112 :2تا، جحنبل، بی)ابن.«آیددهانم بیرون نمى

 ( 311 :3تا، ج، بیداود سجستانی
وری )حاکم نیشاب.است همشابه همین روایت با اندکی اختلاف تعبیر نیز روایت شد

 ( 21 :4ج ،ق1390خزیمه، ابن ؛139 :1، جق1411
و صحابه او به  به رغم اهتمام پیامبر ،دهدنشان میهای تاریخی بررسی متأسفانه

اند. همنع کردروایات نقل  سری اقدامات، از نگارش و بعضاًحدیث، سه خلیفه اول، با یک
معاویه خشونت  .این ممنوعیت از زمان معاویه به بعد، شدت بیشتری به خود گرفت

م ند، به اجرا گذاشت؛ زبان میثپرداختای که به نقل حدیث میعیاری را درباره صحابهتمام
 ( 123-119 :1، ج1332)عسکری، .رشید هجرى را قطع کرد یرا برید و دست و پا

یق و شناختی عمداشتن این اقدامات دستگاه حاکمیت، براى این بود که این افراد با 
-یکى از اساسیدانستند که کتمان احادیث نبوىبصیرتی بالا از اسلام راستین، می

 :همان)ترین عوامل براى انهدام کیان اسلام است.ها براى اسلام و یکى از قویترین خطر
129-123 ) 

و صحابه به امر نقل و کتابت  اهتمام پیامبر بدین ترتیب، روشن است که عدم

ای سیاسی هانگیزه اب صرفاً را سیاست منع حدیث ،ای بیش نیست و خلفاافسانه ،حدیث
بعد از رحلت پیامبر  ترین اطلاعی از اوضاع جامعههر خردمندی که کم اند.گرفته پی

اعمال  که این تواند حدس بزندخوبی میداشته باشد، به و داستان غصب خلافتاکرم

طور تفسیر آیات مربوط به امامت و ناشایست، بیشتر برای آن بود که احادیث و همین
 . ت شودها تا ابد راحولایت نابود شوند و خیال آن

 کفایت عقل در تشریح جزئیات دین)سنت( .3. 2

توان با تکیه بر عقل و تحت هدایت قرآن، به در هر عصری، میپرویز معتقد است 
معنای ختم نبوت است که و این ( Brown, 1991: 92)پرداختتشریح جزئیات دین 

امان ی خود را ساند که خود بتوانند امور جزئها به سطحی از پختگی و بلوغ رسیدهانسان
بدین ترتیب، عقل تحت دلالت و هدایت قرآن، در تمام حالات کافی و  (ibid)دهند.

معانی در عصر خود، تواند انتظار داشته باشد و هر نسلی می (ibidوافی خواهد بود)
 (ibid: 13-19; Parwez, 2011: 91-91دست آورد.) جدیدی از آن به



 

 

ی 
یاب

رز
ا

در
ز 

وی
پر

مد 
اح

م 
غلا

ه 
ری

نظ
ان

ار
مک

 ه
 و

در
فتا

 ه
یی

ضا
 ر

/..
.

 

611 

 بررسی .1. 3. 2

که به طور معمول، قرآن اصول معارف دینی و حدیث فروع و جزئیات آن  درست است
 پذیریرهای مختلف، تغیکند، ولی این بدان معنا نیست که معارف سنت در زمانرا بیان می

حکم کردن درباره کلیات است و در تحصیل مستقیم جزئیات ، زیرا شأن عقل ،باشند
 (139و133 :1، ج1333اح یزدی، مصب؛ 313 :13، ج1394مطهری، ).کارایی ندارد

خالفت معدم تواند درباره احکام سنت ادراک کند، اولاًآنچه را که عقل میدین ترتیب، ب
ریق استنباط احکام شرعی از طهای کارگیری روشبه و ثانیاًآن با اصول کلی عقلی است 

های آن، به علم قاصر و محدود بشری اگرچه مصالح و ملاک ،منبع قرآن و سنت است
  فرماید:( چنان که قرآن در این باره می214 :1393)جوادی آملی، .درنیاید
  .به شما از دانش جز اندکی داده نشده است ؛(31: اسراء)قَلِیلًا إلَِّا العِْلْمِ مِّنَ أوُتِیتُم وَمَا

تواند مین نیازمند منبع وحی است و مستقلاًبدین ترتیب عقل در تبیین جزئیات دین، 
رای کشف عقل به تنهایی ب بر اینکهپرویز  اعتقادبنابراین،  .به کشف جزئیات دین برسد
اگر ما ا .شودمی ناشیعدم اشراف وی به کارکرد منبع عقل  جزئیات دین کافی است، از
 ،ی و تجربی باشد که به واسطه منبع حس و تجربهیاستقرا مقصود پرویز از عقل، عقل

 منبع حس و تجربه درکه کند، در این مورد هم باید گفت دستاوردهایی را تحصیل می
ای هتوان گزارهزیرا به واسطه این منبع، تنها می ،تحصیل جزئیات دین کارایی ندارد

 ، نه افعال اختیارینمودرسی محسوس را کشف کرد و طبیعت و عالم ماده را مطالعه و بر
 انسان را.

افعال اختیاری انسان به دلیل اینکه متکی به اراده و انتخاب انسان است، سنخیتی با 
باشد. افعال اختیاری انسان  مشهوداگرچه نمودهای آن در عالم خارج  ،امور مادی ندارد

نند، کتبعیت میخلاف امور طبیعی و مادی که به صورت تکوینی از قوانین مادی ه ب
عال این طور نیست که اف ،متکی به هیچ قانون تکوینی مادی نیست. به عبارت دیگر

انسان به صورت از پیش تعیین شده و غیراختیاری، معلول علل مادی خارج از انسان 
باشند. علامه طباطبایی درباره رابطه بـین انسـان و افعـال معتقد است که بین آن دو، 

رقرار است نه رابطه ضروری و تا رابطۀ بین انسان و فعل او ضروری نشود، رابطه امکانی ب
 (93: 1310)طباطبایی، شود.فعل انجام نمی

بدین ترتیب، از آنجا که منبع حس و تجربه، از میزان تأثیر هر یک از افعال انسان بر 
 به قضاوتها از جهت اثباتی تواند درباره آنسعادت دنیوی و اخروی اطلاعی ندارد، نمی

ولی  ،تواند به انسان کمک کندبنشیند؛ البته تجربه در جهت نفی برخی امور دنیوی می
عمر انسان آن قدر کوتاه است که گنجایش آزمون و خطاهای متعدد برای یافتن راه 



 

 

می
عل

ه 
ام

صلن
وف

د
 «

لام
 ک

مه
شنا

وه
پژ

»/ 
ل 

سا
تم

ش
ه

/ 
 و

یز
پای

 
ن 

ستا
زم

00
11

 

611 

ه دسترسی به آن، تجرب صحیح سعادت دنیوی را ندارد و در امور اخروی نیز به دلیل عدم
 تواند حکمی داشته باشد. و چه نفی نمی چه به صورت اثباتی

رماید: فمثال، قرآن بعد از بیان حکم دنیوی قصاص، درباره فلسفه این حکم می برای
 . «و برای شما در قصاص حیاتی است»

این بیان قاطع قرآنی درباره حیات بودن قصاص، در حالی است که همه عقلا و 
اص، به غیرانسانی بودن این حکم، له قصئجهان با نگاه ظاهری به مس دانشمندان

انجامد و گاهی به مرگ میو  زیرا در نظر ظاهری، ضد حیات است ،کنندپافشاری می
ما را در فهم عقلانی حکم قصاص  ،گاهی به نقص عضو. تأمل ژرف در این عبارت قرآنی

اطع به صورت ق کسکرد، هیچ فهمی که اگر وحی از آن پشتیبانی نمی ؛کندکمک می
 توانست به درستی آن نظر دهد. نمی

چه عقل، کلیت نیاز انسان به عبادت خدا  عبادات، اگر ماننددر مورد معارف اخروی نیز 
ثال، م برای .کندها را درک نمیکند، کیفیت این عبادات به ویژه جزئیات آنرا درک می

در  اسیر نیست؛ بر همین اسپذتعداد رکعات نماز، به هیچ وجه بر اساس عقل توجیه
 ممکن دانسته شده است. امام صادقنارسیدن به احکام دین از راه عقل  روایات

 فرماید: می
امری که دو چیز درباره آن اختلاف نظر داشته باشند، وجود ندارد، مگر آنکه برای آن 

 1(10 :1، جق1409رسد.)کلینی، اصلی در قرآن است؛ منتها عقول مردان بدان نمی

قبلی م که به جای حک یاحکام، به اقتضای زمان تغییرپذیر باشند، هر حکماگر جزئیات 
پذیر باشد: حکم عقل بر لزوم نسخ حکم قبلی گیرد، از دو جهت عقلی باید توجیهقرار می

نندگان کو این دو کار مستلزم آن است که تشریع ،و حکم آن به پیش رو بودن حکم فعلی
ه حکمی از سنت را نسخ کنند کباشد تجربی، لازم احکام جدید بر اساس مبانی عقلی و 

یی بیشتر ااطلاعی از فلسفه تشریع آن ندارند، و حکمی را که هیچ دلیلی بر برتری و کار
 آن ندارند، جایگزین حکم قبلی کنند.

                                                           
نیز بدون وحی سنـت و با استنباط  و ائمه . اطلاق روایت، حاکی از آن است که حتی پیامبر1 

 ها را از اینبنابراین، وحی آن .عقلی از آیات قرآن، امکان دسترسی به جزئیات معارف دینی را ندارند

اگرچه ممکن است منظور روایت، آن باشد که بخشی از جزئیات  ،کندجزئیات منطبق بر قرآن آگاه می

دین که مورد اختلاف افراد است و قرآن درباره آن حکمی دارد، از قرآن قابل استنباط است و براي سایر 

 رار گیرد.ق و ائمه موارد، لازم است تا از طریق وحی سنت در دسترس پیامبر
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 پذیری وحی سنتتعمیم .4. 2

ذیری پپذیری وحی سنت، اثبات تعمیملفه نظریه پرویز در تجدیدؤترین مآخرین و مهم
 11بر اساس قرآن است. وی بر اساس تحلیلی که از آیه  آن نسبت به غیر پیامبر

، معتقد است که از سه شیوه وحی)الهام، ارتباط از پشت حجاب و داردارائه  1سوره شورا
( در این آیه، دو مورد اول به پیامبران محدود است که به لحاظ ویژگی هوحی باواسط

آن(  یتئاز نظر مبد)شکل سوم وحی، به نوع متفاوتی از وحی اما ،کاملاً ظاهری هستند
از معارف قرآن و  برداشت شخصی پیامبر ،بلکه مقصود از این وحی ،کنددلالت نمی

ان کند. در این آیه،  فرمبه تبع، فرمانی است که وی در این باره به پیروانش ابلاغ می
واند، خقتی مسلمانی قرآن میوحی دانسته شده است. به این اعتبار، حتی و پیامبر

توانیم بگوییم که او در حال دریافت وحی است. از دیدگاه پرویز، ختم نبوت تنها با می
ختم نبوت بدون دریافت وحی که نیاز  زیرا اولاً ،یابدچنین تعمیمی از وحی، معنا می

قرآن به عنوان منبع و واسطه وحی هنوز  پذیر نیست و ثانیاًضروری انسان است، امکان
با تواند ندارد و هر فرد مسلمان دیگری میاختصاصی به پیامبرباقی است؛ بنابراین، 

 مراجعه به آن، وحی جدید دریافت کند.
(Brown, 1991: 19; Parwez, 1939: 310-324) 

رآن به ق بدین ترتیب از دیدگاه پرویز، وحی سنت، یک وحی باواسطه است و از منبع
 ،شود. بر این اساسها، سرازیر میسوی فردفرد مسلمانان به اقتضای میزان استعداد آن

 ندکشف و شهود کرسد، جزئیات قرآن را تواند طبق آنچه به نظرش میهر کسی می اولاً
کس از قرآن به تنهایی برای فهم هیچ و ثانیاً ((Brown, 1991: 91و بدان ملتزم گردد

مقید های بعد از پیامبربنابراین، نسل (ibid: 43)تالاجرا نیسآور و لازمدیگران الزام

که  قدر آزاد بودندنیستند. در واقع، آنان همان او هایو ملزم به تبعیت از احکام و تصمیم
 قواعد و اصول قرآنی را تفسیر کنند و به کار بندند.همانند حضرت محمد

(ibid: 91-92) 

                                                           
و ؛ ﴾لبَِشَرٍ أَنْ یُکَلِّمهَُ اللَّهُ إلِاَّ وحَیْاً أوَْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أوَْ یُرْسلَِ رَسُولاً فیَُوحِیَ بِإِذْنهِِ ما یَشاءُ وَ ما کانَ﴿ .1 

بر هیچ بشري ممکن نیست که خداوندش با وي سخن گوید، مگر از طریق وحی یا از پشت حجاب و 

)شوري: کند.فرستد و آن رسول به اذنش هر آنچه را که بخواهد وحی میرسولی که مییا به واسطه 

۹1) 
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 بررسی .1. 4. 2

آن است که استناد پرویز به آیه وحی  زیپرو یها¬دگاهید از بخش نیا درباره اول نکته
 پذیری آن، از چندین جهت مخدوش است: در اثبات تعمیم

سوم وحی در آیه شورا، با ظاهر آیه سازگار نیست؛ زیرا صدر  شیوه از وی تفسیر .1
های عادی؛ های خاص است، نه انسانآیه مربوط به وحی انبیا به عنوان انسان

ک تعبیری حصری است از ی ،«لِبَشَرٍ أنَْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إلِاَّ وحَْیاً... ما کانَ» زیرا تعبیر
تگو کند و این گفهای خاص که خدا با آنان گفتگو میامر اختصاصی درباره انسان

 در خصوص همه تجویز نشده است.  قرآن در هیچ جای

زیرا از  ،بر دانستدر شق سوم از وحی را پیام «رسول»توان معنای واژه نمی .2
تواند به معنای فرشته وحی نیز باشد و از سوی سو، این واژه مطلق است و مییک

که در سخن نیست به مردم  دیگر، هرگز دلیلی بر انصراف آن به وحی پیامبر

ی بر ابلکه بر عکس، قرینه ،پیامبر دانسته شده است هایانمپرویز کنایه از فر
وجود دارد و آن همان تعبیر حصری است که در انصراف آن به فرشته وحی 

اص و های خابتدای آیه به کار رفته است. این تعبیر از اختصاص وحی به انسان
بنابراین، مقصود از رسول در شیوه سوم، فرشته  .پذیری آن حکایت داردناتعمیم

های به انسان ،زیرا تنها در این صورت است که وحی ،وحی خواهد بود
 .یابدمی ان( اختصاصپیامبر)خاص

وحی را وحی توسط فرشته دانسته است، در حالی که با توجه به  اول نوع پرویز .3
ر که هر دو ب «یُرْسِلَ رَسُولاً فَیُوحیَِ بِإِذْنِه»و  «منِْ وَراءِ حِجاب»تعبیر تقابل دو 

 همان دنداشتن قیدی، بای وحی با واسطه دلالت دارند، نوع اول وحی به دلیل
یم باشد؛ بنابراین، چنان که پیامبران در نوع سوم وحی به واسطه وحی مستق

اط درختی( با خداوند ارتب جبرئیل فرشته وحی و در نوع دوم به واسطه حجابی)مثلاً
کنند. مفسران مستقیم وحی را دریافت میگیرند، در نوع اول، به طور غیرمی

-تفسیر کرده گانه مورد بحث را به همین صورتهای سهمسلمان نیز وحی

ابوالفتوح  ؛193-199 :9، جق1409طوسی، ؛ 23 :21، جق1412طبری، )اند.
 :29، جق1420؛ فخر رازی، 19 :9، ج1392؛ طبرسی، 143 :19، جق1403رازی، 

، ق1390؛ طباطبایی، 14 :13، جق1411؛ آلوسی، 43 :9، ج1391؛ میبدی، 111

 1(93 :13ج

                                                           
اند که در هر صورت از نوع وحی مستقیم است که دفعتاً در قلب . برخی قسم اول را الهام الهی دانسته1 

ق، 1۱۹۰.)طوسی، شود. این قول، منتسب به یکی از مفسران سده اول، یعنی سدّي استانسان وارد می

 (1۱۱-1۱۱: ۰ج
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کند، می صادر قرآن اساس برپیامبر که فرمانی به وحی، سوم قسم تأویل .4

لَ رْسِیُ أوَْ»آمیز است و با ظاهر آیه سازگاری ندارد؛ زیرا ظاهر عبارت تأویلی تکلف
ر بنابراین اگ ؛از وحی سخن گفته است نه فرمان الهی ،«رَسُولاً فَیُوحیَِ بِإِذْنِه
 در این عبارت، بیان فرمان الهی توسط پیامبر «یوحی»مقصود خداوند از 

، رفتگتوانست آن را با کلماتی که به طور معمول در این مورد به کار میمی بود،
 بیان کند.« یبیّن»مانند 

، الهام باشد نه وحی مصطلح که گاه این الهام درباره سوم وحی از پرویز منظور اگر .1
رو زآنوحی مصطلح، ا مانندافتد، گفتنی است الهام نیز می اتفاقغیرپیامبران هم 

 ثلاًگونه نیست که ماین ، احتمال خطا در آن منتفی است وانتساب داردکه به خدا 
فردی از افراد محتوایی غیر از محتوای فرد دیگر از خداوند دریافت کند که در 

ها نادرست و از نوع الهام شیطانی خواهد بود. در این میان، این صورت، یکی از آن
می است که حین یکند، علامی آنچه الهام الهی را متمایز از الهامات عرفانی

 اگر خواب حضرت ابراهیم ،برای مثال .دریافت الهام، به طور یقینی وجود دارد

از نوع الهام بدانیم، در این صورت، تکرار این خواب  را درباره ذبح اسماعیل

ن یهمچنین یکی از قرا در سه شب متوالی علامتی بر صحت این الهام است.
آن است که شهود از سنخ معرفت و سلوک  ،و شهود عرفا تمایز بین الهام الهی

 اخلاقی است، نه از جنس احکام و مقررات الهی که در سنت وجود دارد.

ن لفه سوم آؤو م ویلفه چهارم نظریه ؤآن است که بین ماین مورد نیز در نکته دوم 
واهد بر اساس منبع قرآن و با خیا باید بپذیرد که می ویتعارض وجود دارد. بالاخره 

ام ها را از طریق شهود و الهاستفاده از عقل، جزئیات سنت را استنباط کند و یا اینکه آن
ن بدین ترتیب، بی توان به هم آمیخت.زیرا دو روش کشف معرفت را نمی ،به دست آورد

 ،اردوجود دسه مقوله وحی، عقل و شهود از نظر نحوه دریافت معرفت، تفاوت اساسی 
از  کنندگان هر یککه پرویز این سه را یک چیز دانسته است. همچنین دریافتدرحالی

های متفاوتی هستند؛ پیامبران از طریق وحی، عرفا از طریق معارف این سه منبع، صنف
 کنند.شهود و فلاسفه از راه عقل معارف متناسب با آن منبع را دریافت می

 گیرینتیجه

بعد از عصر وی، همواره در حال تغییر و تجدید است. سنت پیامبر ،پرویزبه اعتقاد 

در حوزه یکی آنکه فرامین پیامبر ؛لفه، تأکید داردؤوی در اثبات این نظریه بر چهار م

له ئسنت، مانند هر انسان دیگری در معرض اشتباه قرار دارد. آیاتی از قرآن بر این مس
شود در و اصحابش برای سنتی که ادعا میلفه دیگر آنکه پیامبرؤگذارد. مصحه می
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ح لفه آنکه عقل برای تشریؤاند. سومین مقالب حدیث ثبت شده بود، اهتمامی نداشته
جزئیات دین، تحت دلالت و هدایت قرآن، در تمام حالات کافی و وافی خواهد بود و 

یت خاصلفه نیز آنکه طبق آیاتی از قرآن، وحی سنت نسبت به غیر پیامبرؤآخرین م

 پذیری دارد. تعمیم
مواردی از قرآن که پرویز در  های چهارگانه نظریه پرویز باید گفت اولاًلفهؤدر نقد م

 هها، اراده الهی باند که در آنآورد، موارد محدودیمی اثبات خطاپذیری سنت پیامبر

ر منتها ب ،تعلق گرفته است ،و دیگران برای جامعه اسلامی پیامبر تصمیماتخلاف 

تنها این آیات دلالتی بر خطاپذیری سنت پیامبر نداشته، بلکه حتی  خلاف نظر پرویز، نه
اب آید، خطکه از آیات قرآن در این باره برمیبر مصونیت اقدامات وی دلالت دارند. چنان

، هم برخی دیگر از آیات .نبوده و به سایر افراد جامعه استها، به پیامبربرخی از آن

است، در آن، وقت جبرانی اقدام محفوظ بوده است. ه پیامبراگرچه خطابش ب

ها را صادر کرده است. باره نازل شده و فرمان تدارک آنروی، وحی قرآنی دراینازهمین
بوده پیامبرتوسط های حلال ناظر به ترک برخی از لذت برخی از آیات نیز صرفاً

 ندارند.ا خطای پیامبربدین ترتیب، هیچ یک از سه قسم آیات، ارتباطی ب .است

و زمان خلفای پس از وی، معلوم  با مقایسه وضعیت حدیث در  زمان پیامبر ثانیاً

و یاران او در زمان حیاتش و تا حدودی پس از حیاتش، به شدت شود که پیامبرمی

، یامبرپس از پ ،گانه و نیز خلفای امویخلفای سه متاسفانهاند و اهتمام به سنت داشته

 گریزی را باب کردند و به اجتهاد در برابر نص پرداختند. سنت
درست است که به طور معمول، قرآن اصول معارف دینی و حدیث، فروع و جزئیات  ثالثاً

دن تر از آن، حکم کرقدمعقل، مانند آیات قرآن و حتی پیش کند، ولی کارآن را بیان می
زیرا  ،ه صورت مستقل کارایی نداردرو، در تحصیل جزئیات بازاین ،درباره کلیات است

نچه بنابراین، آ .یدآمیهای این جزئیات، به علم قاصر و محدود بشری درنمصالح و ملاک
مخالفت با اصول کلی عقلی و تواند درباره احکام سنت ادراک کند، عدمرا که عقل می

 .های استنباط احکام، از طریق منبع قرآن و سنتّ استکارگیری روشبهنیز 
پذیری وحی سنت از جهات متعددی شورا در اثبات تعمیم 11استناد پرویز به آیه  رابعاً

رو، منظور از وحی نوع سوم در این آیه، به معنای القای فرمان ازاین ،مخدوش است
در حالی کشف جزئیات  شود. پرویزبه مردم نیست که از طریق قرآن فهم میپیامبر

همان  ،لفه سومؤدهد که در مبه شهود و الهام ارتباط میلفه چهارم، ؤدین را بر اساس م
 حال ،داندتر آنکه هر دو را بر معنای وحی منطبق میدهد و جالبرا به عقل نسبت می

دهند که اصناف خاصی از آن آنکه این سه منبع، معارف متفاوتی را ظهور و بروز می
 شوند.برخوردار می
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 و مآخذ: منابع

 کریم قرآن
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 ،روح المعاني في تفسير القرآن العظيم و السبع  ،(ق4141)محمود آلوسى

 دارالكتب العلمیة. :، بیروتالمثاني

 مؤسسة قرطبة. :، قاهرةحنبلبنمسند احمدتا(، حمد)بیاحنبل، ابن 

 صطفى ، تحقیق محمد مالصحيحق(، 4931بن اسحاق)، محمدهخزیمابن

 المكتب الإسلامی. :الأعظمی، بیروت

 دار :، بیروتسنن أبي داودتا(، بن أشعث)بیبو داود سجستانی، سلیمانأ-

 الكتاب العربی. 
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مجله حدیث و ، «)نگاهی به شبه قاره هند و کشورهای عربی(اخير

 . 31-411، ص 4اندیشه، ش

 ،دراسات في الحدیث النبوی و تاریخ  ،(4311)مصطفی محمد اعظمی

 نا.بی :، ریاضتدوینها

 مرکز نشر  :، قمه معرفتنشریعت در آی(، 4911عبدالله) آملـی، جوادی
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 المستدرك على الصحيحينق(، 4144بن عبدالله)شابوری، محمدنی حاکم ،

 الكتب العلمیة.دار :القادر عطا، بیروتتحقیق مصطفى عبد

 ،دار :، بیروتسنن الدارمي(، ق4111بن عبدالرحمن)عبدالله دارمی-

 الكتاب العربی.

 ترجمه علی اجتهاد در مقابل نص(، 4919الدین، عبدالحسین)شرف ،

 ر نشر اسلامی.دفت :دوانی، قم
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 ،اصول فلسفه و روش رئاليسم ، (4911)حسین محمدسید  طباطبایی ،

 دارالعلم. :با مقدمه و پاورقی مرتضی مطهری، قم
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 مكتب الاعلام الاسلامی.  :حبیب قصیر العاملی، قم

 ،مرکز  :تهراندر احيای دین،  نقش ائمه ،(4911)مرتضى عسكرى

 فرهنگی انتشاراتی منیر.

 إحیاء دار :، بیروتمفاتيح الغيبق(، 4111بن عمر)محمد رازى، فخر

 التراث العربی.

 ،الإسلامیه.دارالكتب :، تهرانالكافيق(، 4111بن یعقوب)محمد کلینى 

 انتشارات  :، تهرانآموزش فلسفه ،(4919)تقی محمد یزدی، حمصبا

 امیرکبیر.

 ،صدرا. :، تهرانمجموعه آثار(، 4911مرتضی) مطهری 
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