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In the Holy Qur'an, the Prophet Muhammad's (PBUH) Imamate, beyond 
prophethood and messengership, encompasses social, sovereign, and 
judicial functions—termed here "social Imamate." The central research 
question examines these functions' relationship with the finality of 
prophethood and their potential continuation in Imāmī thought. Employing 
a descriptive-analytical, comparative exegetical approach examining key 
Sunni and Shi'i commentaries (al-Mīzān, al-Tibyān, Majma  ʿal-Bayān, 
Mafātīḥ al-Ghayb, al-Kashshāf, Rūḥ al-Maʿānī, and Tafsīr Ibn Kathīr), this 
study focuses on verses concerning priority (awlā), guardianship 
(wilāyah), arbitration (ḥukmiyyah), finality (khātamiyyah), those in 
authority (ulū al-amr), and succession (istikhlāf). Findings indicate that 
verses on priority (Q. 33:6), guardianship (Q. 5:55), and arbitration (Q. 
4:65, 105; Q. 33:36; Q. 24:48–51) establish three prophetic functions: 
absolute sovereignty, executive guardianship, and judicial authority. The 
finality verse (Q. 33:40) merely ends the prophetic line without 
contradicting continuing sovereign and judicial functions, while verses on 
authority (Q. 4:59) and succession (Q. 24:55) emphasize continuing divine 
leadership after the Prophet. Sunni traditions such as "ʿAlī is the guardian 
of every believer after me" and the Hadith of Ghadīr conceptually align 
with continuing guardianship and leadership for ʿAlī (AS), despite certain 
isnād debates. The study's novelty lies in four domains: conceptual 
(defining social Imamate via three components), methodological (a 
triangular, systemic-holistic model), exegetical (linking verses on social 
Imamate, finality, ulū al-amr, and istikhlāf to demonstrate leadership 
continuity), and narrative-critical (evaluating Sunni transmission chains to 
uncover intra-school evidence for Imamate's continuity). Results 
demonstrate that the Prophet's social Imamate is Qur'anically provable, 
finality does not impede its continuation, and an intertextual approach to 
both traditions advances ecumenical dialogue. 
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1. Introduction 

In Islamic thought, particularly within the intellectual framework of the 

Imāmiyya (Twelver Shīʿa), the concept of Imamate (Imāmah) occupies a 

central and foundational position. This station, which is presented in the 

Qur'an independently of prophethood (nubuwwah) and messengership 

(risālah) — as seen in Q. 2:124 — encompasses not only religious leadership 

and esoteric guidance but also social, sovereign, and judicial functions. The 

Prophet Muhammad (peace be upon him), as the Seal of the Prophets, was not 

only charged with delivering revelation and teaching the Book and wisdom, 

but also, through the establishment of a government in Medina, assumed the 

governance of the Islamic community and the adjudication of disputes. These 

dimensions of the prophetic sīrah, reflected in numerous verses, indicate a 

station higher than prophethood and messengership — a station which this 

study refers to as "social Imamate" (Imāmah-yi ijtimāʿī). 

2. Methodology 

The present research is organized using a descriptive-analytical method and 

library-based data collection. Its primary approach is a comparative exegesis 

— limited to a sample of commentaries from both major Islamic traditions (al-

Mīzān, al-Tibyān, Majmaʿ al-Bayān, Mafātīḥ al-Ghayb, al-Kashshāf, Rūḥ al-

Maʿānī, and Tafsīr Ibn Kathīr) — focusing on the verses concerning priority 

(awlā), guardianship/wilāyah, arbitration/ḥukmiyyah, finality of prophethood 

(khātamiyyah), those in authority (ulū al-amr), and succession/vicegerency 

(istikhlāf). 

3. Literature Review and Research Background 

The novelty of this research can be identified in four areas: 

• Conceptual innovation: In defining "social Imamate" as a composite 

concept consisting of three components — sovereignty (ḥākimiyyah), 

guardianship (wilāyah), and judiciary (qaḍāʾ) — and distinguishing it 

from similar concepts such as "religious government" and 

"guardianship of the jurist" (wilāyat al-faqīh); 

• Methodological innovation: In designing a "triangular model" for 

the simultaneous analysis of verses, and a "systemic-holistic analysis" 

approach. Unlike previous comparative exegetical studies that have 

examined verses independently and non-systemically, this article, for 

the first time, analyzes three categories of verses together as the sides 

of a single triangle; 

• Exegetical innovation: In establishing a "logical bridge" between the 

verses on social Imamate, finality (khātamiyyah), those in authority 

(ulū al-amr), and succession (istikhlāf), and in uncovering the Qur'an's 

systemic structure regarding the continuity of leadership — a 
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connection that has not previously been made between these four 

categories of verses within a coherent chain of argumentation; 

• Narrative-critical innovation: In the chain-of-transmission (isnād) 

evaluation of Sunni traditions based on their own sources (Tahdhīb 

al-Tahdhīb, al-Jarḥ wa al-Taʿdīl, al-Thiqāt), and in the separation of 

"chain" from "text" (matn) to establish conceptual validity — an 

approach missing in similar studies, which have either ignored Sunni 

traditions or merely cited them without systematic chain evaluation. 

4. Findings 

The findings of this research can be categorized into several axes: 

First, regarding Qur'anic evidence, the verse of priority (awlā) (Q. 33:6) 

indicates the Prophet's absolute right to sovereignty, such that commentators 

from both major traditions unanimously emphasize the absoluteness of the 

Prophet's priority in all religious and worldly affairs, and consider it the basis 

for the obligation of absolute obedience to him. The verse of wilāyah (Q. 

5:55), introduced with the restrictive particle innamā (indeed/only), and in 

which the word walī is interpreted as "guardian" and "one in charge of affairs," 

signifies the second component of social Imamate — namely, executive 

guardianship and legislative authority. 

Second, concerning the relationship between finality (khātamiyyah) and the 

continuation of the functions of Imamate, the verse of finality (Q. 33:40) merely 

conveys the end of the line of prophets and contains no indication of the 

termination of the station of Imamate, guardianship, judiciary, or sovereignty. 

ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī in al-Mīzān, by carefully examining the word al-nabiyyīn 

(the prophets), which appears with the definite article for generic reference, 

demonstrates that finality pertains exclusively to the cessation of revelation 

reception and the legislation of a new law (sharīʿah), and that the continuation of 

Imamate does not imply the advent of a new prophet. 

Third, regarding the necessity of the continuity of leadership, the verses 

on those in authority (ulū al-amr) (Q. 4:59) and succession (istikhlāf) (Q. 

24:55) clearly emphasize the necessity of the continuation of divine leadership 

after the Prophet. The verse of ulū al-amr makes obedience to those in 

authority obligatory alongside obedience to God and the Messenger, and its 

unrestricted formulation demonstrates that this obligation is not limited to the 

Prophet's era. Fakhr al-Rāzī in Mafātīḥ al-Ghayb, through a clear argument, 

establishes the necessity of the infallibility (ʿiṣmah) of ulū al-amr, and under 

the verse: "If you disagree over something, refer it to God and the Messenger" 

(Q. 4:59), he shows that the sole authority for determining the referent of ulū 

al-amr is God and the Prophet, not the people. 

Fourth, in response to the doubt concerning the separation of the prophetic 

function of proclamation from that of governance (as proposed by ʿAlī ʿAbd 

al-Rāziq), this research, using the triangular framework of social Imamate, offers 
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a structured critique at three levels — "explicit text" (naṣṣ ṣarīḥ), "practical 

conduct" (sīrah-yi ʿamalī), and "necessity of continuity" — and demonstrates 

that this theory conflicts not merely with one or two verses, but with the entire 

systemic structure of the Qur'an concerning politics and government. 

5. Conclusion 

The results of the research demonstrate that the social Imamate of the Prophet 

(PBUH) is provable from the Qur'an, that the finality of prophethood does not pose 

an obstacle to its continuation, and that an intertextual approach to the traditions of 

both major Islamic schools can open new horizons in ecumenical dialogue. 

Furthermore, by drawing a precise distinction between infallible Imamate 

and other forms of political sovereignty, this research emphasizes that the 

concept of social Imamate, within the framework of Imāmī thought, can never 

legitimize non-divine, tyrannical, or purely popular-election-based 

governments. This is because the concept rests upon three essential pillars — 

divine appointment (naṣb-yi ilāhī), infallibility (ʿiṣmah), and 

divinely-bestowed knowledge (ʿilm-yi ladunī) — which distinguish it from 

other forms of governance. As the Qur'an explicitly states in the verse of trial 

(ibtilaʾ) (Q. 2:124): "My covenant does not reach the wrongdoers" (lā yanālu 

ʿahdī al-ẓālimīn) — a negation of any legitimacy for unjust rulers. 
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 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:  

 مقالۀ پژوهشی 

 
 ۰۴/12/1۴۰۴تاریخ دریافت: 

 31/۰1/1۴۰۵تاریخ بازنگری: 

 ۰۵/۰2/1۴۰۵تاریخ پذیرش: 

 ۰1/۰۴/1۴۰۵تاریخ انتشار: 
 

  ها:کلیدواژه 
 ، یامامت اجتماع

 ت، یاولو
 ت،یولا 

 ت،یحکم
 ت، یخاتم

 ه یامام ۀشیاند
 

امامت پیامبر اکرم )ص( در قرآن کریم افزون بر نبوّت و رسالت، شؤون اجتماعی، 
یاد  با عنوان »امامت اجتماعی«  از آن  این پژوهش  حاکمیتی و قضایی دارد که در 

نبوّت  می خاتمیت  با  شؤون  این  نسبت  که  است  این  پژوهش  اصلی  پرسش  شود. 
- چیست و آیا در اندیشه امامیه امکان استمرار دارد؟ نوشتار حاضر با روش توصیفی

خاتمیت،  اولویت، ولایت، حکمیت،  آیات  ذیل  در  تطبیقی  تفسیر  رویکرد  و  تحلیلی 
ضلعی الامر و استخلاف سامان یافته است. نوآوری مقاله در طراحی الگوی سهاولی

(،  ۶دهد که آیات اولویت )احزاب: ها نشان میوار آیات است. یافته و تحلیل منظومه
( بر سه ۵۱-۴۸؛ نور:  ۳۶؛ احزاب:  ۱۰۵،  ۶۵( و حکمیت )نساء:  ۵۵)مائده:  ولایت  

آیۀ   دارند.  دلالت  )ص(  پیامبر  برای  قضاوت  و  سرپرستی  مطلق،  حاکمیت  شأن 
رساند و با استمرار شؤون ( صرفاً پایان سلسلۀ پیامبران را می۴۰خاتمیت )احزاب:  

( ۵۵( و استخلاف )نور:  ۵۹الامر )نساء:  حاکمیتی و قضایی منافاتی ندارد؛ آیات اولی
سنت مانند  کنند. روایات اهلبر ضرورت تداوم رهبری الهی پس از پیامبر تأکید می

حدیث غدیر و »علی ولی کل مؤمن بعدی« با تداوم ولایت و امارت برای علی )ع(  
 دهند.  یی نشان می سوهم 

  امبر ی پ  ی امامت اجتماع (. ۱۴۰۵قاسم، محمد. )  د؛ ی عبدالحم  د ی س   ، ی موسو  د؛ ی سع   ، ی مقصود  ؛ ی مصطف   فر، ی احمد : استناد 
  .۳۴۰ـ۳۱۷،  (۱)۱۳،  پژوهشنامۀ کلام.  هیامام  شه یو استمرار در اند  تی اکرم )ص( در قرآن: شواهد، نسبت با خاتم
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 مقدمه 
 بیان مسئله 

ویژه در منظومۀ امامیه، جایگاهی محوری دارد. این مقام که در قرآن کریم به صورت  امامت در اندیشۀ اسلامی، به 
(، افزون بر پیشوایی دینی و هدایت باطنی، شؤونی اجتماعی،  ۱۲۴مستقل از نبوّت و رسالت مطرح شده است )بقره:  

تنها وظیفۀ ابلاغ وحی و تعلیم کتاب  عنوان خاتم انبیا، نه گیرد. پیامبر اکرم )ص( به حاکمیتی و قضایی را نیز دربر می 
و حکمت را بر عهده داشت، بلکه با تأسیس حکومت در مدینه، زمامداری جامعۀ اسلامی و قضاوت در اختلافات را  

ت و رسالت  دار بود. این ابعاد از سیرۀ نبوی که در آیات متعددی بازتاب یافته است، از مقامی فراتر از نبوّ نیز عهده 
 شود.  حکایت دارد که در این پژوهش از آن با عنوان »امامت اجتماعی« یاد می 

»امامت اجتماعی« در این پژوهش اصطلاحی است برای مجموعۀ شؤون حاکمیتی، سرپرستی و قضایی  
پیامبر )ص( که تفصیل و تعریف دقیق آن در بخش مبانی نظری آمده است. این شؤون در قرآن برای پیامبر 

 گردد. )ص( اثبات شده و امکان استمرار آن در اندیشۀ امامیه بررسی می
که در قرآن به اثبات   –پرسش بنیادین آن است که آیا این شؤون حاکمیتی، ولایی و قضایی پیامبر )ص(  

ها در قالب ساختاری دیگر )امامت در اندیشۀ  پذیرد، یا اینکه تداوم آنبا اصل خاتمیت نبوّت پایان می – رسد می
تر، آیا خاتمیت به معنای پایان یافتن همۀ شؤون نبوی است  امامیه( با خاتمیت ناسازگار نیست؟ به عبارت روشن

تواند در  که شؤون امامت اجتماعی مییا صرفاً به معنای ختم نبوّت و عدم ظهور پیامبری جدید است، درحالی
 مسیری دیگر استمرار یابد؟  

این مسئله از دو جهت اهمیت دارد: نخست، اندیشۀ امامیه با تکیه بر آیات و روایات، بر استمرار امامت در 
به اهل از  بیت )ع(  تبلیغی  با تفکیک شأن  تأکید دارد. دوم، برخی روشنفکران سدۀ اخیر  نبوّت  عنوان مکمل 

رو  اند؛ ازایناند. هر دو دیدگاه نیازمند واکاوی شواهد قرآنی و روایی حاکمیتی، نقش دین در سیاست را نفی کرده
 بررسی شواهد امامت اجتماعی پیامبر )ص( و نسبت آن با خاتمیت و تداوم در اندیشۀ امامیه ضروری است.  

 پیشینه پژوهش 

موضوع امامت اجتماعی پیامبر اکرم )ص( و شؤون حاکمیتی آن، در منابع تفسیری، کلامی و سیاسی فریقین 
 بندی کرد: توان دسته ای داشته است. این پیشینه را در سه سطح میبازتاب گسترده

 الف( منابع تفسیری کلاسیک 
با تفکیک مقام نبوّت، رسالت و امامت، بر استقلال   المیزاندر میان مفسران امامیه، علامه طباطبایی در  

بقره، نظریۀ »امامت به معنای هدایت    ۱۲۴مقام امامت و هدایت باطنی آن تأکید کرده است. وی در ذیل آیۀ  
عنوان مبنایی برای  احزاب، از اولویت مطلق پیامبر بر مؤمنین به  ۶سازد و در تفسیر آیۀ  تکوینی« را مطرح می

، با  البیانمجمع و طبرسی در    التبیانکند. همچنین شیخ طوسی در  ولایت تشریعی و حاکمیت ایشان یاد می
ارائۀ دو معنا برای امامت )پیروی در افعال و اقوال / تدبیر امور و اجرای حدود(، به امکان تفکیک شأن امامت 

 . انداز نبوّت اشاره کرده



  ه ی امام   ۀ ش ی اند   در   استمرار   و   ت ی خاتم   با   نسبت   شواهد، :  قرآن   در (  ص)   اکرم   امبر ی پ   ی اجتماع   امامت   323

 

بقره را به معنای نبوّت    ۱۲۴، با وجود آنکه امامت در آیۀ  الغیب مفاتیح سنت، فخر رازی در  در میان مفسران اهل 
نساء، به لزوم    ۵۹مائده، اولویت مطلق و ولایت پیامبر را پذیرفته و در آیۀ    ۵۵احزاب و آیۀ    ۶داند، در تفسیر آیۀ  می 

با تأکید بر اطلاق اولویت پیامبر در همۀ امور دین و    الکشاف الامر استدلال کرده است. زمخشری در  عصمت اولی 
، معنای  القول المفید دنیا، به حاکمیت مطلق ایشان تصریح کرده است. العثیمین از علمای معاصر عربستان در  

 دارد.  یی قابل توجهی  سو هم داند که با تفسیر امامیه  مائده را »تولّی امور و اقامۀ دین خدا« می   ۵۵ولایت در آیۀ  
 ب( آثار کلامی و سیاسی در تداوم امامت

جامعه  ( و شهید مطهری در  ۲۴۸ ص.  ،۴ج.  ،  ۱۴۱۷)  المیزاندر حوزۀ کلام سیاسی، علامه طباطبایی در  
تاریخ به ۲۱۸-۲۱۵صص.  ،  ۱۳۷۴)  و  تأکید کرده (  نکته  این  بر  اجتماعی )حکومت و صراحت  امامت  اند که 

قضاوت( از شؤون قابل استمرار پس از پیامبر است و خاتمیت نبوت، مانعی برای آن نیست. در میان متکلمان 
، ۱۴۲۰)  السیاسة الشرعیةتیمیه در  ( و ابن۴۷-۴۵صص.  ،  ۱۴۱۴)  الأحکام السلطانیة، ماوردی در  سنتاهل

اند، اما برخلاف امامیه، آن را منوط به نصب  ( هرچند امامت را به معنای عام حاکمیت پذیرفته ۱۵-۱۲صص.  
الملل  اند. تفاوت این دو رویکرد در منابع کلامی تطبیقی مانند الهی ندانسته و بر نقش بیعت و شورا تأکید کرده

 بی تبیین شده است. خو( به۱۱۳-۱۱۲ صص. ،۱ج. ، ۱۴۲۰شهرستانی ) و النحل
 گراهای تفکیک های معاصر و نقد نظریه ج( پژوهش

از نیمۀ دوم قرن بیستم، با طرح نظریۀ »تفکیک شأن تبلیغی و حاکمیتی پیامبر« توسط علی عبدالرازق در  
ها در نقد یا تأیید آن پدید آمد. از جمله نقدهای جدی، (، موجی از پژوهش۱۹۲۵)  الإسلام و أصول الحکمکتاب  
( و مقالۀ »الإسلام و الدولة« از محمد  ۱۹۲۶نوشتۀ محمد بخیت المطعی )  نقد الإسلام و أصول الحکمکتاب  

( در مقالۀ »نقد نظریۀ تفکیک شأن تبلیغی و حاکمیتی پیامبر«  ۱۳۹۰( است. در ایران، صادقی )۱۹۸۰عماره )
به نقد مستدل این    خوانی انتقادی اسلام و أصول الحکم اسلام و سیاست؛ بازدر کتاب    ( ۱۳۹۲نیا )و حافظ

 اند. نظریه پرداخته 
آیات اولویت، ولایت و حکمیت به   (۱۳۹۴های تطبیقی جدید )مانند مقالۀ مؤمنی،  نیز پژوهش عنوان بر 

 ادلۀ امامت اجتماعی تمرکز دارند.  
 خلأ تحقیقاتی 

وار سه دسته  زمان و منظومهای که به تحلیل همهای ارزشمند پیشین، تاکنون مطالعه با وجود پژوهش
آیات اولویت، ولایت و حکمیت در قالب مفهومی واحد تحت عنوان »امامت اجتماعی« بپردازد و سپس نسبت  

)با ذکر دقیق اختلافات    سنتاهلمندِ روایات  گرای معاصر و نیز بررسی سندیِ نظامهای تفکیکآن را با نظریه
 توان صورتبندی کرد.  رجالی( بسنجد، ارائه نشده است. این خلأ را در چهار سطح می

عنوان مفهومی مرکب از سه مؤلفۀ حاکمیت، سطح مفهومی: تاکنون پژوهشی که »امامت اجتماعی« را به 
طور جداگانه  ها بهها به یکی از این مؤلفهسرپرستی و قضاوت تعریف کرده باشد، ارائه نشده است. اغلب پژوهش

پایان پرداخته  نمونه،  برای  جامعةالمصطفی،  ۀ  ناماند.  )دانشگاه  امامیه«  دیدگاه  از  امامت  و  خاتمیت  »رابطۀ 
ضلعیِ  وار و الگوی سه( گرچه به تلازم میان خاتمیت و ضرورت امام پرداخته، اما فاقد رویکرد منظومه ۱۳۸۶
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»امامت و خاتمیت از دیدگاه قرآن و روایات« )شاکراشتی و  ۀ  تحلیل آیات امامت اجتماعی است. همچنین مقال
وار آیات اولویت، ولایت و حکمیت را  ( با وجود تفکیک شئون امام از یکدیگر، تحلیل منظومه ۱۳۹۱برنجکار،  

 در قالب یک نظریۀ واحد ارائه نداده است. 
زمان و در  صورت همای سه دسته آیات اولویت، ولایت و حکمیت را بهشناختی: هیچ مطالعه سطح روش

سه »الگوی  یک  پژوهشقالب  بر  حاکم  رویکرد  است.  نکرده  تحلیل  و ضلعی«  جداگانه  تفسیر  پیشین،  های 
»رابطۀ خاتمیت با امامت« )بهدار( هرچند به انتقال شئون نبوی به امامان  ۀ غیرسیستمیِ آیات بوده است. مقال

مند برای تحلیل آیات امامت اجتماعی و پاسخ به چالش تفکیک  معصوم اشاره دارد، اما از ارائۀ الگویی نظام 
 نصیب مانده است. دین از سیاست بی

( و  ۴۰سطح تفسیری )قرآنی(: تاکنون »پل منطقی« میان آیات امامت اجتماعی، آیۀ خاتمیت )احزاب:  
( برقرار نشده و نظام نسقی قرآن در تداوم رهبری الهی کشف  ۵۵( و استخلاف )نور:  ۵۹الامر )نساء:  آیات اولی 

نقد علمی لکتاب  تفکیک )علی عبدالرازق(، آثار پیشینی همچون  ۀ  و تبیین نگردیده است. همچنین در نقد نظری
های کلامی نظریۀ تعطیل حکومت« و ( و »بررسی و نقد دلیل۱۹۲۶)بخیت المطعی،    الإسلام و أصول الحکم

اند و نقد ساختاریافته براساس کل نظام »نقد و بررسی تفکر جدایی دین از سیاست« عمدتاً به رد کلیات پرداخته 
 شود. دیده میای قرآن در این زمینه کمتر منظومه 

،  سنتاهلاند یا در مواجهه با روایات  های پیشین یا صرفاً به روایات شیعه تکیه کرده سطح روایی: پژوهش
آنبه  گرفتهکلی  نادیده  را  تفکیک ها  بینامتنیِ  رویکرد  ظرفیتاند.  بازیابی  و  متن(  از  سند  )تفکیک  های  شده 

به  سنتاهلمکتبیِ  درون پژوهشی  هیچ  در  تاکنون  امامت،  تداوم  اثبات  مقالبرای  است.  نشده  گرفته  ۀ کار 
نیز بیشتر به تبیین    (۱۴۰۴»بررسی تطبیقی خاتمیت از دیدگاه روشنفکران دینی معاصر« )طباطبایی حکیم،  

مند روایات فریقین در تداوم امامت غفلت کرده مفهوم خاتمیت در اندیشۀ روشنفکران پرداخته و از بررسی نظام
شناسی، در  گیری از منابع جدید کلام سیاسی و رجالانتقادی و با بهره-طبیقیاست. پژوهش حاضر با رویکرد ت

 صدد پر کردن این خلأ در چهار سطح یادشده است. 

 نوآوری پژوهش 

نوآوری این پژوهش در آن است که برخلاف مطالعات پیشین که عمدتاً به تفسیر جداگانه و پراکندۀ آیات اولویت 
اند، این  ( بسنده کرده۵۱-۴۸؛ نور:  ۳۶؛ احزاب:  ۱۰۵،  ۶۵( و حکمیت )نساء:  ۵۵(، ولایت )مائده:  ۶)احزاب:  

منظومه  به صورت  را  آیات  این سه دسته  به مقاله  یکدیگر  کنار  در  و  »امامت وار  و مکمل  ادلۀ مستقل  عنوان 
 کند. نوآوری در چهار ساحت زیر قابل شناسایی است: اجتماعی« پیامبر اکرم )ص( تحلیل می

 . ساحت مفهومی ۱
عنوان مفهومی مستقل و مرکب از سه مؤلفه )مشروح در مبانی  نوآوری مفهومی در تعریف »امامت اجتماعی« به 

های پیشین که هر  نظری( و تمایز آن از »حکومت دینی« و »ولایت فقیه« است. این تعریف جامع، برخلاف پژوهش 
 داند.  سیاسیِ یکپارچه می - دهد قرآن پیامبر را دارای جایگاهی اجتماعی کاویدند، نشان می مؤلفه را جداگانه می 



  ه ی امام   ۀ ش ی اند   در   استمرار   و   ت ی خاتم   با   نسبت   شواهد، :  قرآن   در (  ص)   اکرم   امبر ی پ   ی اجتماع   امامت   325

 

 شناختی . ساحت روش ۲
روشمهم نوآوری  سهترین  »الگوی  طراحی  بهشناختی،  و  منظومه ضلعی«  تحلیل  »روش  وار«  کارگیری 

دهد سه دسته آیه، سه ضلع یک مثلث واحد هستند که جای تفسیر جداگانۀ آیات است. این الگو نشان میبه 
شناسی  دهند. این روشتر از شأن سیاسی پیامبر )ص( ارائه مییکدیگر را تقویت کرده و برداشتی مستحکم

خوانی سایر  عنوان الگویی کارآمد برای بازتواند به یک از تفاسیر تطبیقیِ پیشین سابقه ندارد، می نوین، که در هیچ 
 اجتماعی قرآن مورد استفاده قرار گیرد.  -آیات سیاسی

 . ساحت تفسیری )قرآنی(۳
کشف نظام نسقیِ قرآن در تداوم رهبری الهی از طریق برقراری پیوند میان آیات امامت اجتماعی، خاتمیت،  

باشد. تبیین کامل این نظام نسقی در بخش بحث   پژوهشترین نوآوری این  الامر و استخلاف، شاید مهماولی
ای  ارائه شده است. قرآن در زمینۀ تداوم رهبری، از دل این چهار دسته آیه استخراج و تبیین شده است؛ حلقه 

درستی شناسایی ویژه در پاسخ به شبهات معاصر، به که تاکنون در مطالعات قرآنی و کلام سیاسیِ اسلامی، به
 و ارائه نشده بود.  

 پژوهی( . ساحت روایی )حدیث۴
  سنت )مشروحاً در بخش بحث( رویکردی مکتبیِ اهل های درون شده و بازیابی ظرفیت ارزیابی سندیِ تفکیک 

ای  دهد که نظریۀ تداوم امامت، پشتوانه سازد و نشان میاست که این پژوهش را از مطالعات مشابه متمایز می 
 سنتاهل های پیشین که یا روایات  ای پژوهشتواند زمینه دارد و می  سنتاهلمعتبر حتی در منابع مورد قبول  

ویژه کم دو روایت نخست )به دهد که دستوضوح نشان میاند، بهرا نادیده گرفته یا صرفاً به نقل آن بسنده کرده
حدیث غدیر( از اعتبار مفهومی و سندیِ کافی در منابع فریقین برخوردارند و بر تداوم ولایت و امارت برای امام 

سابقه در اثبات ، رویکردی بدیع و بیسنتاهلمکتبیِ  های درونکنند. این بازیابیِ ظرفیتعلی )ع( دلالت می
ای مشترک تقریبی در عنوان زمینهتواند بهشود و میای است که معمولًا مختص به امامیه دانسته مینظریه 
 برداری قرار گیرد.  وگوهای مذهبی مورد بهرهگفت 

 اهداف پژوهش 

پژوهش درصدد پاسخ به پرسش اصلیِ نسبت شؤون حاکمیتی و قضایی پیامبر )ص( با خاتمیت نبوّت و امکان  
امامت، شواهد سه قرآنی  مبانی  منظور،  این  برای  است.  امامیه  اندیشۀ  در  آن  و استمرار  اولویت، ولایت  گانۀ 

اولی  آیات  دلالت  و  خاتمیت،  آیۀ  با  آن  نسبت  همچنین حکمیت،  الهی،  رهبری  تداوم  بر  استخلاف  و  الامر 
 شود. یی روایات فریقین در اثبات ولایت امیرالمؤمنین علی )ع( بررسی میسوهم

 روش تحقیق 

تحلیلی و  -ها کیفی است و با روش توصیفینظری و از نظر ماهیت داده-پژوهش حاضر از نظر هدف بنیادی
کتابخانه  همگردآوری  مقایسۀ  الگوی  با  تطبیقی  تفسیر  پژوهش،  اصلی  رویکرد  است.  یافته  سامان  زمان  ای 

علامه طباطبایی   المیزانطبرسی و    البیانمجمع شیخ طوسی،    التبیانمند است. از میان تفاسیر امامیه،  نظام 
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مورد    کثیرتفسیر ابنفخر رازی و    الغیب مفاتیحزمخشری،    الکشاف ،  سنتاهلاند. از میان تفاسیر  انتخاب شده
گرفته قرار  مانند  بررسی  فریقین  اول  منابع دست  از  مرتبط  روایات  روایی،  بخش  در  احمداند.  صحیح  ،  مسند 

 گردآوری و با رویکرد بینامتنی تحلیل گردیده است.   کافیاصول و  سنن ترمذی، حبانابن

 مبانی نظری: مفهوم امامت در قرآن 

 شناسی امامت . مفهوم۱

(. در اصطلاح  ۲۴ ص.   ، ۱۲ ج.   ق، ۱۴۱۴منظور،  امامت در لغت از ریشۀ »أمّ« به معنای قصد و پیشوایی است )ابن 
ویژه در اندیشۀ امامیه، امامت مقامی الهی و ربانی است که خداوند به بندگان برگزیدۀ خود عطا  قرآنی و کلامی، به 

؛ طوسی،  ۲۷۲ ص.   ، ۱ ج.   ق، ۱۴۱۷کند و عبارت است از پیشوایی و راهبری امت در امور دین و دنیا )طباطبایی،  می 
(. در این پژوهش، از میان شؤون امامت، تنها به  ۱۴۸ ص.   ، ۲ ج.   ق، ۱۴۱۴؛ طبرسی،  ۲۵۴ ص.   ، ۳ ج.   ق، ۱۴۱۷

 شود.  شأن حکومت الهی و ابعاد اجتماعی آن )حاکمیت، سرپرستی، قضاوت( پرداخته می 

 . تمایز نبوت، رسالت و امامت 2

قرآن کریم برای فرستادگان الهی سه مقام قابل تفکیک ترسیم کرده است: نبوّت )شأن دریافت وحی(، رسالت  
  ۱۲۴قوانین الهی(. کلیدواژۀ این تفکیک، آیۀ  )شأن تبیین و نشر احکام( و امامت )پیشوایی و راهبری در اجرای  

طور  های دشوار( بیازمود و او همه را بهسورۀ بقره است. خداوند پس از آنکه ابراهیم )ع( را با کلماتی )آزمون 
اسِ إِماماً« )بقره:   ی جاعِلُکَ لِلنَّ (. مفسران امامیه در تفسیر این آیه اتفاق ۱۲۴کامل به انجام رسانید، فرمود: »إِنِّ
( اعطای  ۲۷۱-۲۶۷ صص.  ،۱ ج.  ق،۱۴۱۷نظر دارند که امامت مقامی فراتر از نبوت است. علامه طباطبایی )

  ، ۱ ج.  ق،۱۴۱۷مقام امامت به ابراهیم را در سنین کهولت و پس از امتحانات الهی دانسته است. شیخ طوسی )
ن را از نبوت متمایز کرده و طبرسی  ( با اشاره به اینکه امامت »تدبیر امور و اجرای حدود« است، آ۲۳۸ ص.

( همین تفکیک را با تعبیر »پیروی در افعال و اقوال« پذیرفته است. بنابراین، امامت ۳۱۲ ص.  ،۱ ج.  ق،۱۴۱۴)
آید و به معنای پیشوایی و  مقامی است که بعد از نبوّت و رسالت و در سایۀ استحقاق و لیاقت ویژه به دست می

کند  راهبری مردم در مسیر اجرای احکام و قوانین الهی است. این آیه همچنین امامت را عهدی الهی معرفی می 
الِمِینَ« )بقره:  که به ستمکاران نمی عَهْدِی الظَّ یَنالُ  رو، تفکیک دقیق میان سه مقام (. ازاین۱۲۴رسد: »لا 

وان جایگاهی مستقل عننیاز فهم درست »امامت اجتماعی« پیامبر اکرم )ص( به نبوّت، رسالت و امامت، پیش 
 از نبوّت و رسالت ایشان خواهد بود. 

 . شؤون امامت ۳

اند از: علم  ها عبارت ترین آن هایی است که مهم امامت در نگاه قرآنی و بر پایۀ اندیشۀ امامیه، دارای شؤون و ویژگی 
می  عطا  امام  به  بشری  واسطۀ  بدون  که  الهی  )دانش  کهف:  لدنی  طباطبایی،  ۶۵شود،  ج. ۱۴۱۷؛  ،  ۱۳ ق، 

(، عصمت )مصونیت از خطا و گناه که شرط اساسی برای اطاعت مطلق است؛ فخر رازی نیز در ذیل  ۳۸۸ ص. 
(، و هدایت باطنی  ۱۱۴- ۱۱۳ ، صص. ۱۰ ق، ج. ۱۴۲۰نساء بر لزوم آن استدلال کرده است؛ فخر رازی،    ۵۹آیۀ  
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الی المطلوب« قادر می  به »ایصال  را  ،  ۱ ق، ج. ۱۴۱۷؛ طباطبایی،  ۲۴سازد، سجده:  )هدایت تکوینی که امام 
 (.  ۴۲۰ ، ص. ۸ ق، ج. ۱۴۱۷؛ طوسی،  ۲۷۲ ص. 

اما شأنی که بیشترین ارتباط را با موضوع این پژوهش دارد و مبنای اصلی »امامت اجتماعی« محسوب  
دار حکومت و اجرای قوانین الهی در جامعه شود، حکومت الهی است. امام افزون بر هدایت باطنی، عهدهمی

می  از نیز  یافت،  تجلی  مدینه  در  حکومت  تأسیس  به صورت  )ص(  اکرم  پیامبر  سیرۀ  در  که  شأن  این  باشد. 
صراحت، حکومت و خلافت را از شؤون امامت رود. قرآن کریم به ترین ارکان امامت اجتماعی به شمار میمهم

اسِ  که به حضرت داود )ع( می کند؛ چنان انبیا معرفی می  رْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّ
َ
ا جَعَلْنَاکَ خَلِیفَةً فِی الْأ فرماید: »إِنَّ

« )ص: ا لِیُوسُفَ فِی  ( و به حضرت یوسف )ع( نیز قدرت و تمکن در زمین می۲۶  بِالْحَقِّ نَّ بخشد: »وَ کَذلِکَ مَکَّ
 مِنْها حَیْثُ یَشاءُ« )یوسف:  

ُ
أ رْضِ یَتَبَوَّ

َ
(. از منظر قرآن، اصل حاکمیت از آن خداست و او این مقام را به ۵۶الْأ

مُلْکَهُ مَنْ یَشاءُ« )بقره:  هرکس از بندگانش که شایسته بداند عطا می  یُؤْتِی  هُ  (. اصل منصب ۲۴۷کند: »وَ اللَّ
یابد و شرایط اجتماعی و مقبولیت مردمی در تحقق عینی آن  امامت و حق حاکمیت با نصب الهی تحقق می

 (. ۲۵۶ ص. ،۳ ج. ق،۱۴۱۷؛ طوسی، ۲۴۸ ص. ،۴ ج. ق،۱۴۱۷نقش دارند )طباطبایی، 
با توجه به هدف اصلی این پژوهش که تحلیل شؤون اجتماعی امامت )حاکمیت، سرپرستی و قضاوت( و  

شود و از بسط  نسبت آن با خاتمیت و استمرار است، در ادامه صرفاً به شواهد قرآنی این سه شأن پرداخته می
 گردد. داری میشؤون باطنی خود

 شواهد قرآنی امامت اجتماعی پیامبر )ص( 

سه »الگوی  طراحی  قرآنی،  شواهد  بخش  در  پژوهش  این  روشی  اصلی  امامت ویژگی  اثبات  برای  ضلعی« 
دهد که آیات اولویت )مبنای حاکمیت(، ولایت )مبنای سرپرستی( و حکمیت  اجتماعی است. این الگو نشان می

داشته پوشانی مفهومی)مبنای قضاوت( نه سه دلیل جدا از هم، بلکه سه اضلاع یک مثلث واحد هستند که هم
تر و زمانِ این سه ضلع در کنار یکدیگر، امکان برداشتی جامع کنند. بررسی تطبیقیِ هم و یکدیگر را تقویت می

 آورد. تر از شأن سیاسی پیامبر )ص( را فراهم میمستحکم
پوشان بهره ایِ همایِ مرسوم، از روش شبکهجای رویکرد خطی و تجزیهاین الگو در تفاسیر تطبیقی، به 

آیات، دهد که قرآن در حوزۀ سیاست، ساختاری درونی و منسجم دارد که با تفکیکِ تکگیرد و نشان میمی
مثابۀٔ یک پارادایم  آوری سادۀ آیات است و بههرگز قابل درک نیست. این رویکرد نوین، دستاوردی فراتر از جمع 

 شود. جدید در خوانش سیاسی قرآن محسوب می

 آیه اولویت؛ دلالت بر سرپرستی و تصرف 

کَاةَ  خداوند می الزَّ وَیُؤْتُونَ  لَاةَ  الصَّ یُقِیمُونَ  ذِینَ  الَّ آمَنُوا  ذِینَ  وَالَّ وَرَسُولُهُ  هُ  اللَّ کُمُ  وَلِیُّ مَا  »إِنَّ رَاکِعُونَ«  فرماید:  وَهُمْ 
ما« مفید حصر است )زمخشری،  ۵۵)مائده:   ( و واژۀ »ولی« به معنای متولی ۶۴۸ ص.  ،۱ ج.  ق،۱۴۰۷(. »إنَّ

)آیۀ   سیاق  قرائن  است.  یاور  یا  سرپرست  معنای ۵۶امور،  الْغَالِبُونَ«(  هُمُ  هِ  اللَّ حِزْبَ  فَإِنَّ   … یَتَوَلَّ  مَنْ  »وَ   :
 (. ۲۹ ص. ،۶ ج. ق،۱۴۱۷کند )طباطبایی، سرپرستی و تشکل سیاسی را تقویت می
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با   التبیان اند. طوسی در دیدگاه مفسران: مفسران امامیه »ولی« را به معنای »سرپرست و متولی امور« گرفته 
ما«، ولایت را به معنای سرپرستی منحصر برای خدا، رسول و مؤمنان ویژه دانسته است. طبرسی   استناد به حصر »إنَّ

با تحلیل سیاق    المیزان آن را ناظر به ولایت تشریعی و حاکمیت سیاسی دانسته و طباطبایی در    البیان مجمع در  
،  ۴ ق، ج. ۱۴۱۷الله است )طوسی،  دهد که »ولایت« به معنای سرپرستی جامعه و تشکیل حزب آیات، نشان می 

طبرسی،  ۳۸۹ ص.  ص. ۳ ق، ج. ۱۴۱۴؛  طباطبایی،  ۲۲۴ ،  ج. ۱۴۱۷؛  اهل ۳۰ ، ص. ۶ ق،  میان  در  سنت،  (. 
کثیر آن را دلیل فضیلت  زمخشری حصر را پذیرفته، فخر رازی به روایات نزول در شأن علی )ع( اشاره کرده، ابن 

،  ۱۰ ، ج. ق ۱۴۱۳  علی )ع( دانسته، و العثیمین »ولی« را به »تولّی امور و اقامۀ دین« تفسیر کرده است )العثیمین، 
نقل شده که »ولی« را به معنای متولی امر به کار برده  از عمر بن خطاب    صحیح بخاری همچنین در  (.  ۶۳۹ ص. 

ما(،  (. برخی آن را به »محب و ناصر« تفسیر کرده ۷۹ ص.   ، ۴ ج.   ق، ۱۴۲۲  است )بخاری،  اند، اما قرائن حصر )إنَّ
 کند.  سیاق سیاسی آیات قبل و بعد، و شأن نزول مشهور، تفسیر سرپرستی را تقویت می 

برای خدا، رسول و مؤمنان خاص. اختلاف اصلی در   تحلیل تطبیقی: اشتراک فریقین در حصر ولایت 
پذیرفته العثیمین( معنای سرپرستی را  امامیه )و  به  اند؛ برخی )ابنمعنای »ولی« است:  کثیر، قرطبی( آن را 

کند. بنابراین آیه بر اند. قرینۀ سیاق و کاربرد صحابه، تفسیر سرپرستی را تقویت می »محب و ناصر« تفسیر کرده
 دومین مؤلفۀ امامت اجتماعی )سرپرستی و ولایت تشریعی( دلالت دارد. 

 شبهه تفسیر »ولی« به معنای »محب و ناصر«پاسخ به 

شود که از برای پرهیز از اطناب و با هدف تمرکز بر استوارترین ادله، در اینجا تنها به سه قرینۀ قاطع بسنده می
قابل ای غیرگونهنظر منطق زبانی، ساختار سیاق و کاربرد اصطلاحی، تفسیر »سرپرست و متولی امور« را به

 دهند:  انکار بر تفسیر »دوست و یاور« ترجیح می
ما«   یکم: ناسازگاری منطقی »محب و ناصر« با ادات حصر »إنّ

)مائده:   آمَنُوا…«  ذِینَ  الَّ وَ  رَسُولُهُ  وَ  هُ  اللَّ کُمُ  وَلِیُّ ما  »إِنَّ آغاز شده است:  ما«  »إنَّ ادات حصر  با  (. واژۀ ۵۵آیه 
ما« در ادبیات عرب به  ؛ ۶۴۸ ص. ،۱ ج. ق،۱۴۰۷رود )زمخشری، صراحت برای حصر و انحصار به کار می»إنَّ

آیۀ »وَ ۳۲ ص.  ،۱۳ ج.  ق،۱۴۱۴منظور،  ابن با  باشد، این حصر  یاور«  و  از »ولی« صرفاً »دوست  (. اگر مراد 
وْلِیاءُ بَعْضٍ« )توبه:  

َ
طور عمومی ( که ولایت دوستانه را برای همۀ مؤمنان به۷۱الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أ

( بر  ۷۱)عمومیت توبه: گیرد؛ چه آنکه براساس قاعدۀ تفسیر، اطلاق کند، در تعارضی آشکار قرار میاثبات می
( مقدم است و تعارض میان آن دو، نشان از تفسیر نادرست واژۀ »ولی« در آیۀ مورد ۵۵تقیید )حصر در مائده:  

بحث دارد. در مقابل، اگر »ولی« به معنای »سرپرست و متولی امور« تفسیر شود، حصر کاملًا معنادار خواهد 
ر جامعه، مقامی نیست که برای عموم مؤمنان ثابت باشد، بلکه  بود؛ زیرا سرپرستی سیاسی و ولایت تشریعی ب

 الامر معصوم دارد. اختصاص به خدا، رسول و اولی
 دوم: هماهنگی کامل با سیاق سیاسی آیات پیشین و شأن نزول مشهور 

عنوان سرپرست  روشنی دربارۀ نهی از اتخاذ یهود و نصارا به ( به ۵۴- ۵۱سیاق آیات پیش از آیۀ ولایت )مائده:  
وْلِیاءُ  و متولی امور سیاسی و اجتماعی مسلمانان سخن می 

َ
أ بَعْضُهُمْ  وْلِیاءَ 

َ
أ صاری  النَّ وَ  الْیَهُودَ  خِذُوا  تَتَّ گوید: »لا 
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فرماید: »وَ  که بلافاصله پس از آیۀ ولایت می  ۵۶(. تکرار واژۀ »أولیاء« در این آیات و نیز در آیۀ  ۵۱بَعْضٍ« )مائده:  
هِ هُمُ الْغَالِبُونَ«، فضایی کاملًا سیاسی و تشک  ذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللَّ هَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّ کند  یلاتی را ترسیم می مَنْ یَتَوَلَّ اللَّ

(. افزون بر این،  ۲۹ ، ص. ۶ ق، ج. ۱۴۱۷الله« و »غالبون« بر آن تأکید دارند )طباطبایی،  که واژگانی نظیر »حزب 
شأن نزول مشهور آیه که در منابع معتبر فریقین گزارش شده، آن را به بخشش انگشتر توسط حضرت علی )ع( در  

( و طبرسی  ۳۶ ، ص. ۱۲ ق، ج. ۱۴۲۰)   الغیب یح مفات داند؛ مفسرانی همچون فخر رازی در  حال رکوع مرتبط می 
اند. این قرینه، آیه را به یک فرد معین  ( به این شأن نزول تصریح کرده ۲۲۴ ، ص. ۳ ق، ج. ۱۴۱۴)   البیان مجمع در  

 سازد.  کلی منتفی می دهد و تفسیر آن را به دوستی عمومیِ تمام مؤمنان، به و یک منصب عینیِ سرپرستی پیوند می 
 سوم: کاربرد اصطلاحی واژه »ولی« در قرآن و سنت 

واژۀ »ولی« در کاربرد قرآنی و نبوی، همواره بار معناییِ سرپرستی و اولویت در تصرف را به همراه داشته  
)بقره:   آمَنُوا«  ذِینَ  الَّ وَلِیُّ  هُ  »اللَّ آیۀ  در  قرآن کریم  امور  ۲۵۷است.  تدبیر  و  به معنای سرپرستی  را  (، »ولایت« 
در سنت نبوی، »ولی« در سرپرستی امور اجتماعی به    مؤمنان به کار برده است، نه صرف دوستی عاطفی. نیز

ها فَنِکاحُها باطِلٌ«  که پیامبر )ص( می کار رفته؛ چنان  ةٍ نَکَحَتْ نَفْسَها بِغَیْرِ إِذْنِ وَلِیِّ
َ
ما امْرَأ یُّ

َ
ابوداود، )فرماید: »أ

. در این حدیث، »ولی« به معنای سرپرستِ دارای  (۴۱۰، ص. ۳، ج. ۱۹۹۸ ،ی؛ ترمذ۲۳۱، ص.  ۲، ج. ۱۴۱۸
 ولایتِ عقد است، نه صرفاً دوست عاطفی. 

ما( ، نه۵۵بنابراین، تفسیر »سرپرست و متولی امور« برای واژۀ »ولی« در آیۀ مائده:   تنها با ساختار حصر )إنَّ
می پوشش  را  آن  خاص  نزول  شأن  و  دارد  کامل  هماهنگی  آیات  سیاسی  سیاق  کاربست  و  با  بلکه  دهد، 

اصطلاحی این واژه در نظام لغوی قرآن و سنت نبوی نیز کاملًا سازگار است. این تفسیر که با دیدگاه مفسران  
روشنی بر دومین مؤلفۀ است، به   سوهم(  ۶۳۹ ص.  ،۱۰ ج.  ق،۱۴۱۳امامیّه و نیز دانشمندانی چون العثیمین )

اولی وجود  در  آن  استمرار  و  )ص(  پیامبر  برای  تشریعی«  ولایت  و  »سرپرستی  یعنی  اجتماعی  الامر امامت 
 سازد.  های استدلالیِ جدی مواجه میتانه را با چالشمعصوم، دلالت دارد و برداشتِ صرفاً دوس

 گذاری آیات حکمیت و قضا؛ دلالت بر قضاوت و قانون

نْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ«(    ۳۶چهار آیه به این شأن دلالت دارند: احزاب:  
َ
مْراً أ

َ
هُ وَ رَسُولُهُ أ ضَی اللَّ

َ
)»وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ … إِذا ق

آوری و اطلاق حکم پیامبر تأکید  رساند و مفسران همگی بر الزام که نفی هرگونه اختیار در برابر حکم خدا و رسول را می 
رازی،  ۲۲ ، ص. ۹ ق، ج. ۱۴۱۲اند )طبری،  کرده  ،  ۳ ق، ج. ۱۴۰۷زمخشری،  ؛  ۱۶۹ ، ص. ۲۵ ق، ج. ۱۴۲۰؛ فخر 
(. فخر رازی در تفسیر این آیه با دقت در سه عبارت کلیدی )تحکیم  ۲۰۲ ، ص. ۱۱ ق، ج. ۱۴۱۵؛ آلوسی،  ۵۴۰ ص. 

پیامبر، عدم وجود تنگی در سینه نسبت به حکم او، و تسلیم کامل در برابر آن( نتیجه گرفته که این سه شرط، نشان  
وی همچنین این آیه    از وجوب اطاعت مطلق از پیامبر دارد و هرگونه تردید در حکم او، با ایمان حقیقی ناسازگار است. 

(. آیۀ نساء:  ۱۲۹- ۱۲۸ ، صص. ۱۰ ق، ج. ۱۴۲۰را دلیلی بر عصمت پیامبر در مقام قضاوت دانسته است )فخر رازی،  
اسِ«( قضا   ۱۰۵ نْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّ

َ
ا أ   وت را غایت نزول قرآن معرفی کرده است )طباطبایی، )»إِنَّ

مُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ«( ایمان را مشروط    ۶۵(. آیۀ نساء:  ۷۱ ، ص. ۵ ، ج. ق ۱۴۱۷ ی یُحَکِّ کَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّ )»فَلا وَ رَبِّ
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دعوت به داوری پیامبر را مطرح کرده و اعراض از آن را نکوهش و    ۵۱- ۴۸داند. و آیات نور:  به تحکیم پیامبر می 
( مفرد آمدن ضمیر را نشانۀ وحدت حکم خدا و  ۲۳۶ ، ص. ۷ ق، ج. ۱۴۱۴تسلیم مؤمنان را ستوده است؛ طبرسی ) 

آوری حکم پیامبر، شرطیت تسلیم برای ایمان، و اینکه حکم او مطابق  رسول دانسته است. مفسران فریقین بر الزام 
 گذاری( دلالت دارند.  حق است، اتفاق نظر دارند. این آیات بر سومین مؤلفۀ امامت اجتماعی )قضاوت و قانون 

 بحث 

 . نسبت خاتمیت با استمرار شؤون امامت ۱

ینَ«.  می  ۴۰خداوند در سورۀ احزاب آیۀ   بِیِّ هِ وَ خاتَمَ النَّ حَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّ
َ
با أ

َ
دٌ أ فرماید: »ما کانَ مُحَمَّ

ترین مستند قرآنی بر خاتمیت است و مفسران فریقین بر این معنا اتفاق نظر دارند که پس از پیامبر این آیه اصلی
  ق، ۱۴۲۰؛ فخر رازی،  ۳۳۸ ص.  ،۱۶ ج.  ق، ۱۴۱۷اسلام )ص( هیچ پیامبری مبعوث نخواهد شد )طباطبایی،  

بندی است. علامه طباطبایی صراحت بیان نشده، محدودۀ این پایان(. اما آنچه در این آیه به ۲۴ ص.  ،۲۶ ج.
ینَ« )با الف و لام جنس( نشان می  المیزاندر   بِیِّ ها )دریافت  دهد خاتمیت تنها به پایان سلسلۀ نبیبا دقت در »النَّ

گونه دلالتی بر پایان امامت، ولایت، قضاوت و حاکمیت ندارد. این وحی و تشریع جدید( اختصاص دارد و هیچ
توانند پس از پیامبر ادامه یابند، زیرا امامت غیر از نبوّت است و استمرار آن به معنای آمدن پیامبر شؤون می

 (.  ۳۴۲ ص. ،۱۶ ج. ق،۱۴۱۷جدید نیست )طباطبایی، 
اند، اما در نیز خاتمیت را به معنای پایان وحی و نبوت تفسیر کرده   سنتاهلبسیاری از مفسران و متکلمان  

 ،۱۰ ج.  ق،۱۴۲۰اند )فخر رازی،  الاطاعه پس از پیامبر )ص( را پذیرفته الامر« واجبعین حال، وجود »اولی 
گونه منافاتی با تداوم امامت و شؤون آن )که مقامی غیر از نبوت (. بنابراین، آیۀ خاتمیت هیچ۱۱۴-۱۱۳ صص.

آید این است که سلسلۀ نبوت با پیامبر اسلام )ص( به پایان رسیده، است( ندارد. آنچه از این آیه به دست می
یک تنها هیچضلعی، خاتمیت نه اما راه برای استمرار هدایت الهی از طریق امامت باز است. بر پایۀ چهارچوب سه 

الامر و استخلاف، حلقۀ مفقودِ تداوم کند، بلکه با آیات اولیت، ولایت و قضاوت را نفی نمیاز سه ضلعِ حاکمی 
 نماید. این سه ضلع را ترسیم می

 الامر و آیه استخلاف(ضرورت رهبری پس از پیامبر )آیه اولی
کند که خود نشان قرآن کریم در دو آیۀ کلیدی، ضرورت وجود رهبری الهی پس از پیامبر )ص( را تبیین می

 دهد خاتمیت نبوّت به معنای پایان هرگونه ساختار رهبری نیست.  می
مْرِ مِنْکُمْ«. این  (: خداوند می۵۹الامر )نساء:  الف( آیۀ اولی

َ
ولِی الْأ

ُ
سُولَ وَ أ طِیعُوا الرَّ

َ
هَ وَ أ طِیعُوا اللَّ

َ
فرماید: »أ

الامر را در کنار اطاعت از خدا و رسول قرار داده است. اطلاق آیه و عدم تقیید آن به آیه وجوب اطاعت از اولی
دهد که این وجوب اطاعت اختصاص به عصر پیامبر )ص( ندارد؛ بلکه پس از ایشان نیز  زمان خاص، نشان می

در  اولی رازی  باشد. فخر  آنان واجب  از  اطاعت  باشند که  باید  لزوم    الغیبمفاتیحالامری  با استدلالی روشن، 
مطلق واجب الامر را به صورت  گوید ازآنجاکه خداوند اطاعت از اولیکند و میالامر را اثبات میعصمت اولی

ها باید معصوم از خطا باشند. اگر غیرمعصوم باشند، ممکن است به خطا فرمان دهند و در  کرده است، پس آن
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این صورت، خداوند که امر به پیروی از آنان کرده، عملًا امر به پیروی از خطا کرده است که با حکمت و عدالت  
نیز بر این نکته   المیزان(. طباطبایی در  ۱۱۴-۱۱۳ صص.  ،۱۰ ج.  ق،۱۴۲۰الهی ناسازگار است )فخر رازی،  

الامر نقشی ندارند تأکید دارد که مرجع حل اختلافات تنها خدا و پیامبر هستند و مردم در تعیین مصداق اولی
 (. ۹۰ ص. ،۵ ج. ق،۱۴۱۷)طباطبایی، 

)نور:   استخلاف  آیۀ  می۵۵ب(  خداوند  الِحاتِ  (:  الصَّ عَمِلُوا  وَ  مِنْکُمْ  آمَنُوا  ذِینَ  الَّ هُ  اللَّ »وَعَدَ  فرماید: 
بْلِهِمْ«. این آیه با صیغۀ تأکید، وعدۀ خلافت الهی به م

َ
ذِینَ مِنْ ق رْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّ

َ
هُمْ فِی الْأ ؤمنان لَیَسْتَخْلِفَنَّ
کند که نشان از استمرار رهبری الهی در قالب امامت دارد. طباطبایی این وعده را سنتی  صالح را مطرح می

(. طبرسی در  ۱۴۲ ص. ،۱۵ ج. ق،۱۴۱۷داند که اختصاص به زمان خاصی ندارد )طباطبایی، پایدار الهی می
 ،۷ ج.  ق،۱۴۱۴نویسد: این وعده در وجود امامان معصوم )ع( تحقق یافته است )طبرسی،  می  البیانمجمع 

کنند و  روشنی بر ضرورت تداوم رهبری الهی پس از پیامبر )ص( تأکید می(. بنابراین، هر دو آیه به۲۴۰ ص.
تنها مانعی برای این استمرار نیست، بلکه قرآن خود بر وجود چنین رهبری  دهند که خاتمیت نبوّت نه نشان می

 معصومی که اطاعت از او واجب است، تصریح دارد.  

 . پاسخ به شبهه تفکیک شأن تبلیغی و حاکمیتی 2

(، با  ۱۹۲۵)   الإسلام و أصول الحکم برخی روشنفکران مسلمان در سدۀ اخیر، از جمله علی عبدالرازق در کتاب  
اند که دین اسلام نقشی در سیاست و حکومت ندارد و  تفکیک شأن تبلیغی پیامبر از شأن حاکمیتی، مدعی شده 

آور دینی بوده و تأسیس حکومت در مدینه امری عرضی و غیرمرتبط با رسالت ایشان  پیامبر )ص( صرفاً یک پیام 
)»فَلا    ۶۵است. این نظریه با سه اشکال اساسی مواجه است: نخست، آیات صریح حاکمیتی و قضایی مانند نساء:  

مُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ«(، نساء:   ی یُحَکِّ کَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّ نْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِ )»   ۱۰۵وَ رَبِّ
َ
ا أ الْحَقِّ لِتَحْکُمَ بَیْنَ  إِنَّ

اسِ«( و احزاب:   نْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ«( را نادیده گرفته    ۳۶النَّ
َ
مْراً أ

َ
هُ وَ رَسُولُهُ أ ضَی اللَّ

َ
)»وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ … إِذا ق

کنند. دوم، با سیرۀ عملی پیامبر  عنوان غایت نزول قرآن و مبنای ایمان معرفی می است که حکمیت و قضاوت را به 
های سیاسی بود، ناسازگار  در مدینه که شامل تأسیس حکومت، تشکیل ارتش، وضع قوانین مالی و عقد پیمان 

(. سوم، به آیات  ۴۲۰- ۳۰۴ ، صص. ۲ ق، ج. ۱۴۱۵هشام،  ای که قرآن نیز آن را تأیید کرده است )ابن است؛ سیره 
صراحت بر ضرورت استمرار رهبری و  رده است که به توجهی ک ( بی ۵۵( و استخلاف )نور:  ۵۹الامر )نساء:  اولی 

)طباطبایی،   دارند  تأکید  )ص(  پیامبر  از  پس  الهی  ج. ۱۴۱۷حاکمیت  ص. ۵ ق،  ج.   ۸۸ ،  ص. ۱۵ و   ، ۱۴۲  .)
گرای اسلام که  تنها با آیات صریح قرآن و سیرۀ نبوی همخوانی ندارد، بلکه با روح جامع بنابراین، نظریۀ تفکیک نه 
 داند، در تعارض است.  دین را از سیاست جدا نمی 

 یی روایات فریقین سوهمبیت )ع( و . تداوم امامت در اهل۳

صراحت یا با دلالت روشن، بر ولایت، امارت و ، روایات متعددی نقل شده است که به سنتاهل در منابع معتبر  
 ها دو روایت است: ترین آنطالب )ع( پس از پیامبر اکرم )ص( دلالت دارند. مهمامامت علی بن ابی
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از پیامبر )ص( نقل شده است: »عَلِیٌّ وَلِیُّ کُلِّ    سنتاهل. حدیث »علی ولی کل مؤمن بعدی«: در منابع  ۱
 ،۳۳ ج.  ق،۱۴۱۴)  مسند احمدمُؤْمِنٍ بَعْدِی«؛ علی پس از من، ولی و سرپرست هر مؤمنی است. این روایت در  

ترمذی( و  ۳۷۳ ص.  ،۱۵ ج.  ق،۱۴۲۱)  حبانصحیح ابن(،  ۱۵۴ ص. نقل  ۷۳ ص.  ،۶ ج.  ،۱۹۹۸)  سنن   )
شده است. با وجود اتهام به تشیع در برخی راویان، محدثانی همچون ترمذی آن را »حسن« و حاکم نیشابوری  

 (. ۲۵۶ ص. ،۴ ج. ق،۱۴۲۱حبان، اند )ابن آن را »صحیح الإسناد« دانسته
. حدیث غدیر »من کنت مولاه فعلی مولاه«: مشهورترین روایت در ولایت علی )ع( با عبارت »مَنْ کُنْتُ ۲

هُ« در منابع متعدد   هُ فَعَلِیٌّ وَلِیُّ  سنن نسائی(،  ۳۷۴ ص.  ،۱۵ج.  ق،  ۱۴۲۱)  حبانصحیح ابننظیر    سنتاهلوَلِیَّ
( نقل شده است. با وجود  ۱۹۲ ص.  ،۴۲ ج.  ق،۱۴۱۵عساکر )ابن  تاریخ دمشق( و  ۱۴ ص.  ،۱ ج.  ق،۱۴۰۵)

دلیل نقل در منابع متعدد و با طرق گوناگون، از شهرت  اختلافات سندی در برخی طرق فرعی، اصل حدیث به
ترمذی آن را »حسن صحیح« و حاکم نیشابوری »صحیح« دانسته است   کهچنان و تواتر معنوی برخوردار است؛  

 (. ۱۴۵ ص. ،۳ ج. ق،۱۴۱۱؛ حاکم نیشابوری، ۷۵ ص. ،۶ ج. ،۱۹۹۸)ترمذی، 
دو روایت مذکور با وجود اختلافات سندی در برخی طرق فرعی، از اعتبار کافی برخوردارند و ترمذی و حاکم  

اند. این روایات بر تداوم ولایت و امارت برای علی )ع( دلالت دارند. این رویکردِ  ها را تأیید کردهنیشابوری آن
دهد که  ، با تفکیک سند از متن و تکیه بر منابع خودشان، نشان میسنتاهلمکتبیِ  های درونبازیابیِ ظرفیت 

پشتوانهۀ  اندیش امامت  روایی تداوم  نوآوری  دارد؛  فریقین  قبول  مورد  منابع  در  حتی  معتبر  میای  که  تواند ای 
 وگوهای تقریبی بگشاید. های جدیدی در گفت افق

 روایات فریقین در ولایت و امارت امیرالمؤمنین )ع(
صراحت یا با دلالت روشن، بر ولایت، امارت ، روایات متعددی نقل شده است که بهسنتاهلدر منابع معتبر  

ترین این روایات با طالب )ع( پس از پیامبر اکرم )ص( دلالت دارند. در این بخش، مهم و امامت علی بن ابی
 شود. ذکر منابع، راویان کلیدی و اقوال محدثان دربارۀ آنان بررسی می

 . حدیث »علی ولی کل مؤمن بعدی«۱
اهل  و  در منابع  از من، ولی  بَعْدِی«؛ علی پس  مُؤْمِنٍ  کُلِّ  وَلِیُّ  »عَلِیٌّ  نقل شده است:  پیامبر )ص(  از  سنت 

  ق، ۱۴۲۱)   حبان صحیح ابن (، ۱۵۴ ص.  ، ۳۳ ج.   ق، ۱۴۱۴)  مسند احمد سرپرست هر مؤمنی است. این روایت در  
( نقل شده است. راویان کلیدی آن جعفر بن سلیمان  ۷۳ ص.   ، ۶ ج.   ، ۱۹۹۸)   سنن ترمذی ( و  ۳۷۳ ص.   ، ۱۵ ج. 

الضبعی و أجلح الکندی هستند. با وجود اتهام به تشیع، محدثانی همچون ترمذی آن را »حسن« و حاکم نیشابوری  
گردد که در  اند و اشکال سندیِ واردشده، عمدتاً به افزایش »بعدی« در متن بازمی آن را »صحیح الإسناد« دانسته 

 (.  ۲۵۶ ص.   ، ۴ ج.   ق، ۱۴۲۱حبان،  شده است )ابن   طرق متعدد دیگری نیز نقل 
 . حدیث »من کنت مولاه فعلی مولاه« ۲

هُ« در منابع متعدد   هُ فَعَلِیٌّ وَلِیُّ نظیر    سنتاهل مشهورترین روایت در ولایت علی )ع( با عبارت »مَنْ کُنْتُ وَلِیَّ
ابن نسائی(،  ۳۷۴ ص.  ،۱۵)ج.    حبانصحیح  و  ۱۴ ص.  ،۱ ج.  ق،۱۴۰۵)  سنن  عساکر  ابن  تاریخ دمشق( 

آمیز آن سلیمان بن أرقم )که محدثانی  ( نقل شده است. راویان کلیدی اختلاف۱۹۲ ص.  ، ۴۲ ج.  ق،۱۴۱۵)
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اند( و محمد بن حمید الرازی )که گروهی همچون أبوحاتم و نسائی حجر و أبوحاتم او را تضعیف کردهچون ابن
اند( هستند. با وجود این  او را تضعیف و گروهی دیگر چون احمد بن حنبل و یحیی بن معین او را توثیق کرده

دلیل نقل در منابع متعدد و با طرق گوناگون، از شهرت و تواتر  اختلافات در برخی طرق فرعی، اصل حدیث به 
چنان  است؛  برخوردار  است   کهمعنوی  دانسته  »صحیح«  نیشابوری  حاکم  و  صحیح«  »حسن  را  آن  ترمذی 

 (. ۱۴۵ ص. ،۳ ج. ق،۱۴۱۱؛ حاکم نیشابوری، ۷۵ ص. ،۶ ج. ،۱۹۹۸)ترمذی، 
 الفجرة« . حدیث »علی امیر البررة و قاتل ۳

اتِلُ الْفَجَرَةِ، مَنْصُورٌ مَنْ نَصَرَهُ، مَخْذُولٌ مَنْ خَذَلَهُ« در  
َ
عساکر  ابن  تاریخ دمشقروایت »عَلِیٌّ إِمَامُ الْبَرَرَةِ، وَ ق

( نقل شده است. راوی  ۱۴۰ ص.  ،۳ج.  ق،  ۱۴۱۱حاکم نیشابوری )  مستدرک( و  ۳۸۳ ص. ،۴۲ج.  ق،  ۱۴۱۵)
رو، محدثانی چون ألبانی کلیدی آن در برخی طرق، سلیمان بن أرقم است که پیشتر به ضعف او اشاره شد. ازاین

( آن را  ۱۸۲ ص.  ،۱ج.  ق،  ۱۴۲۱)   المجروحینحبان در  ( و ابن۴۵ ص.  ، ۳ ج.  ق،۱۴۲۰)  السلسلة الضعیفةدر  
 اند. با این حال، مفاد آن یعنی امارت و امامت علی )ع( با روایات متواتر دیگری مانند حدیث غدیرتضعیف کرده

 شود و از جهت مفهومی با سایر ادله هماهنگی دارد. تأیید می 
 بندی بررسی سندی جمع

 توان در جدول زیر خلاصه کرد: شده، ارزیابی سندی سه روایت را می بر اساس بررسی انجام 
 

 سنت بندی سندی از دیدگاه محدثان اهل جمع راویان کلیدیِ محل اختلاف نام حدیث 
علی ولی کل  
 مؤمن بعدی 

جعفر بن سلیمان الضبعی، 
 أجلح الکندی 

با وجود اتهام به تشیع، از نظر وثاقت مورد قبول بسیاری قرار گرفته و  
 اند. ترمذی آن را »حسن« و حاکم نیشابوری »صحیح الإسناد« دانسته 

من کنت مولاه  
 فعلی مولاه 

محمد بن حمید الرازی، 
 سلیمان بن أرقم 

دلیل تواتر نقل و  با وجود ضعف در برخی طرق فرعی، اصل حدیث به 
تأیید ترمذی )حسن صحیح( و حاکم نیشابوری )صحیح(، معتبر و قابل  

 استناد است. 
علی امیر البررة و  

 قاتل الفجرة 
حبان تضعیف شده، ترین روایت از نظر سند و از سوی ألبانی و ابنضعیف  سلیمان بن أرقم 

 شود. اما مفاد آن با روایات متواتر دیگر )مانند حدیث غدیر( تأیید می 
 

ت و امارت برای  ویژه حدیث غدیر( از اعتبار سندیِ کافی برخوردارند و بر تداوم ولای بنابراین، دو روایت نخست )به 
 شود.  علی )ع( دلالت دارند. روایت سوم هرچند سنداً ضعیف است، اما مفاد آن با روایات متواتر دیگر تأیید می 

، با تفکیک سند از متن و تکیه بر منابع خودشان،  سنتاهلمکتبیِ  های دروناین رویکردِ بازیابیِ ظرفیت
ای  ای معتبر حتی در منابع مورد قبول فریقین دارد؛ نوآوری رواییتداوم امامت پشتوانهۀ  دهد که اندیشنشان می

 وگوهای تقریبی بگشاید. های جدیدی در گفتتواند افقکه می
کار گرفته نشده، این امکان را  ای بهپژوهیِ تطبیقی، که تاکنون در هیچ مطالعه این روشِ بدیع در حدیث 

عنوان حقیقتی  عنوان یک آموزۀ اختصاصیِ امامیه، بلکه به سازد که نظریۀ تداوم امامت، نه صرفاً بهفراهم می
منابعِ خودِ   این رویکرد می  سنتاهلقابل دفاع در چهارچوب  ارائه گردد.  بهنیز  برای  تواند  نوین  الگویی  مثابۀٔ 

 وگوهای تقریبیِ مبتنی بر مشترکاتِ متنی و سندی، مورد استفادۀ پژوهشگران قرار گیرد.  گفت 
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نشان می »متن«،  و  میان »سند«  دقیق  تفکیک  با  مقاله  نگاه محدثان سخت این  در  که حتی  گیرِ دهد 
، اصل حدیث غدیر و حدیث »علی ولی کل مؤمن« از اعتبار مفهومیِ کافی برای استدلال برخوردارند. سنتاهل

اند، را نادیده گرفته   سنتاهلاین رویکرد، برخلاف مطالعات مشابه که یا به روایات شیعه بسنده کرده یا روایات  
برای اثبات   سنتاهلمکتبیِ  های درونپژوهی تطبیقی است. این رویکردِ بازیابیِ ظرفیتگامی فراتر در حدیث

های  تواند افقسابقه است که میشود، رویکردی بدیع و بیای که معمولًا مختص به امامیه دانسته مینظریه 
 گشاید. وگوهای تقریبی بجدیدی در گفت 

 گیری نتیجه

(، ولایت  ۶وار و روش تفسیر تطبیقی، سه دسته آیۀ اولویت )احزاب:  پژوهش حاضر با چهارچوب تحلیلی منظومه 
)نساء:  ۵۵)مائده:   حکمیت  و  احزاب:  ۱۰۵،  ۶۵(  نور:  ۳۶؛  امامت  ۵۱-۴۸؛  واحد  »نظریۀ  قالب  در  را   )

ها نشان داد که این آیات بر سه شأن حاکمیت مطلق، سرپرستی و قضاوت  خوانی کرده است. یافتهاجتماعی« باز
رساند و با استمرار  ( صرفاً پایان سلسلۀ پیامبران را می۴۰برای پیامبر )ص( دلالت دارند. آیۀ خاتمیت )احزاب:  

( بر ضرورت  ۵۵( و استخلاف )نور:  ۵۹الامر )نساء:  شؤون حاکمیتی و قضایی منافاتی ندارد؛ بلکه آیات اولی 
کنند. در بخش روایی، دو روایت »علی ولی کل مؤمن بعدی« و حدیث ر تأکید میتداوم رهبری الهی پس از پیامب

ا وجود اختلافات سندی در برخی طرق فرعی، از اعتبار کافی برخوردار بوده و بر تداوم ولایت و امارت  غدیر ب
؛ حاکم  ۷۵ ص.،  ۶ ، ج.۱۹۹۸؛ ترمذی،  ۱۵۴ ، ص.۳۳ ق، ج.۱۴۱۴حنبل،  ابن برای علی )ع( دلالت دارند )

 (. ۱۴۵ ، ص.۳ ق، ج.۱۴۱۱نیشابوری، 
های آتی  این پژوهش با ماهیت کیفی خود، استنباط و استدلال منطقی را محور قرار داده است. پژوهش

بیت می جهاد،  آیات  )مانند  آیات  دامنۀ  توسعۀ  با  الگوی سهتوانند  نصب قضات(  و  الگویی  المال  به  را  ضلعی 
تر ارتقا دهند؛ نیز با رویکرد رجالی تطبیقی جامع در زمینۀ روایات ولایت و جانشینی، نتایج این پژوهش را  جامع 

تواند کاویِ متون دینی، می های تحلیل محتوای کمی یا دادهگیری از روشتر سازند. همچنین بهرهمستحکم
 ها را در سطحی فراتر محک بزند. اعتبار یافته

 نتایج کاربردی پژوهش 

دایر یافته  در  هرگز  پژوهش،  این  نمیۀ  های  محصور  کاربستنظری  دارای  بلکه  و  ماند،  روشن  عملیِ  های 
 تواند تحولی جدی در گفتمان سیاسی دینی معاصر ایجاد کند:  راهگشایی است که می
عنوان مبنایی مستحکم تواند به شده از قرآن، میشده و نظام نسقیِ کشفضلعیِ طراحینخست، الگوی سه

گرا )نظیر نظریۀ  های تفکیکیی قاطع به جریان گوپاسخپردازی سیاسی در اسلام و  قابل انکار برای نظریه و غیر
گفتمان  و  علمی  مجامع  در  عبدالرازق(  ساختاریِ علی  نقد  با  پژوهش  این  شود.  گرفته  کار  به  معاصر  های 

تنها با یک یا دو آیه، بلکه با کل وضوح نشان داد که نظریۀ تفکیک نه وجهی )نص، سیره و استمرار(، بهسه
قابل حل است و ادعای جدایی ایِ قرآن در حوزۀ سیاست و حکومت در تعارضی آشکار و غیرساختار منظومه 

 پشتوانه و مردود است.  ی بیدین از سیاست، از منظر قرآنی، ادعای 
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وگوهای تقریبی میان مذاهب  های جدیدی در گفت تواند افقدوم، رویکرد بینامتنیِ رواییِ این مقاله، می
ای معتبر  اسلامی بگشاید و دیوارهای کاذبِ اختلاف را فرو ریزد. اثبات این نکته که اندیشۀ تداوم امامت، پشتوانه 

و دینی    وگوهای علمی عنوان نقطۀ عزیمتی مشترک برای گفت تواند به سنت دارد، می حتی در منابع مورد قبول اهل 
بخش های ثمراندیشیساز همهای مذهبی بکاهد و زمینهگوییدر موضوع امامت و جانشینی قرار گیرد، از تک

 در سطح جهان اسلام گردد. 

 امامت اجتماعی و مرزهای نصب الهی 

با تأکید بر کاربردپذیری مفهوم »امامت اجتماعی«، لازم است بر این حقیقت اصرار ورزیم که این مفهوم در 
چهارچوب اندیشۀ امامیه، هرگز به معنای هرگونه حاکمیت سیاسی یا نظام اجتماعیِ مبتنی بر انتخاب صرف 

طلبی نیست. امامت اجتماعی دارای سه رکن اساسی است که آن را از سایر اشکال حکومت مردمی یا قدرت
گرداند: نصب الهی )امام شدت مردود میهای غیرالهی را بهسازد و هرگونه انطباق آن بر نظام کلی متمایز میبه 

شود(، عصمت )امام از خطا و گناه مصون است( و علم لدنی )امام از دانش الهی  از سوی خداوند منصوب می
الِمِینَ«  ( با صراحت تمام می۱۲۴بتلا )بقره:  برخوردار است(. قرآن کریم در آیۀ ا فرماید: »لا یَنالُ عَهْدِی الظَّ

رسد( که نفی هرگونه مشروعیت برای حاکمان ستمگر و فاقد شرایط الهی است.  )پیمان من به ستمگران نمی
هایی که فاقد این سه ویژگی هستند، از منظر قرآن بنابراین، هرگونه تلاش برای تطبیق این مفهوم بر حکومت

رود. همچنین این مفهوم با نظریۀ تنها مردود، بلکه مصداقی از تحریف مفهومی به شمار می و اندیشۀ امامیه نه 
 شناختیِ جدی است. »ولایت فقیه« در عصر غیبت تفاوت ماهوی دارد و خلط آن دو، خطایی روش

 های آینده های پژوهش و افقمحدودیت

روست، این مقاله نیز از این قاعده مستثنا نیست. هایی روبه ای با محدودیت گونه که هر پژوهش نوآورانههمان
این محدودیت  این حال،  بهبا  نه  را  به ها  بلکه  نقاط ضعف،  افقعنوان  ناشناخته عنوان  نگریم که  ای میهای 

 توانند آن را روشن سازند: های آتی میپژوهش
بررسی آیات  آیات نخست، دامنۀ  از  و  )اولویت، ولایت، حکمیت( محدود گردید  به سه دستۀ اصلی  شده 

المال و نصب قضات( تواند بر امامت اجتماعی دلالت داشته باشد )مانند آیات مرتبط با جهاد، بیت دیگری که می
ضلعی را به الگویی چندضلعی توانند با توسعۀ دامنۀ آیات، الگوی سههای آتی مینظر شده است. پژوهشصرف

 های پنهانِ نظام سیاسی قرآن را بیش از پیش آشکار سازند.  تر ارتقا دهند و لایهو جامع 
ای از مفسران فریقین )شش مفسر( بررسی شده و آراء مفسران  دوم، در بخش تفسیر تطبیقی، تنها نمونه 

گسترده تطبیقیِ  بررسی  است.  نگردیده  لحاظ  اقلیت  کلامی  مکاتب  و  تاریخیمعاصر  رویکرد  با  تفسیری -تر 
تری از سیر تحول نظریۀ امامت اجتماعی در طول تاریخ تفسیر ارائه دهد و نشان دهد که تواند تصویر دقیقمی

 اجتماعی بالیده است.  -این نظریه چگونه در تعامل با شرایط تاریخی
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سوم، در بخش روایات، بررسی سندی به اشاره به اختلافات موجود بسنده کرده و بررسی جامع و تفصیلیِ 
تطبیقیِ جامع در زمینۀ روایات ولایت و -تمام طرق و راویان انجام نشده است. تحقیق مستقلی با رویکرد رجالی

 تر سازد. تر، مستحکمای وسیع تواند مکمل این پژوهش باشد و نتایج آن را با پشتوانهجانشینی می
از روش یا  چهارم، ماهیت کیفیِ پژوهش، استنباط و استدلال منطقی را محور قرار داده و  های تجربی 

بی پژوهشآماری  است.  مانده  میاننصیب  بهرهرشتههای  با  از روشای  یا  گیری  محتوای کمی  تحلیل  های 
ای دیگر به اثبات یا نقد ها را در سطحی فراتر محک بزند و از زاویهتواند اعتبار یافتهکاویِ متون دینی، میداده

 این نظریه بپردازد. 

 بندی نهایی جمع

این پژوهش با قاطعیت تمام نشان داد که امامت اجتماعی پیامبر )ص( از قرآن قابل اثبات است، خاتمیت نبوّت 
می فریقین  روایات  به  بینامتنی  رویکرد  و  نیست،  آن  تداوم  برای  مانعی  افقهرگز  در تواند  جدیدی  های 

نگری در  عزیمتی برای بازۀ  وار، نقطوگوهای تقریبی بگشاید. امید است که این چهارچوب تحلیلی منظومه گفت 
دینی و پل مستحکمی برای تقریب مذاهب اسلامی قرار گیرد. حقایق قرآنی، هرگز در -پردازی سیاسینظریه 

ها، به شرط التزام به روش و انصاف علمی، های رسیدن به آن ماند و راهانحصار یک تفسیر یا یک مذهب نمی 
 همواره گشوده است. 

  



  ه ی امام   ۀ ش ی اند   در   استمرار   و   ت ی خاتم   با   نسبت   شواهد، :  قرآن   در (  ص)   اکرم   امبر ی پ   ی اجتماع   امامت   337

 

 منابع
 . قرآن کریم 

 . بیروت: دار الکتب العلمیة.  روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم (. ۱۴۱۵آلوسی، محمود بن عبدالله. )
 . ریاض: دار المعرفة. السلسلة الضعیفة (. ۱۴۲۰ألبانی، محمد ناصرالدین. )

 . ریاض: دار عالم الکتب.  السیاسة الشرعیة فی إصلاح الراعی و الرعیة (.  ۱۴۲۰الدین احمد بن عبدالحلیم. ) تیمیه، تقی ابن 
 )تحقیق شعیب الأرنؤوط(. بیروت: مؤسسة الرسالة.    صحیح ابن حبان (.  ۱۴۲۱حبان، محمد بن حبان البستی. ) ابن 
 . بیروت: دار المعرفة. فتح الباری شرح صحیح البخاری(. ۱۴۱۵حجر عسقلانی، احمد بن علی. )ابن
 )تحقیق شعیب الأرنؤوط(. بیروت: مؤسسة الرسالة.    مسند أحمد (.  ۱۴۱۴حنبل، احمد بن محمد الشیبانی. ) ابن 
 )تحقیق علی شیری(. بیروت: دار الفکر.   تاریخ مدینة دمشق(. ۱۴۱۵عساکر، علی بن حسن. )ابن
 . بیروت: دار الکتب العلمیة.  تفسیر القرآن العظیم (. ۱۴۱۹کثیر، اسماعیل بن عمر. )ابن
 . بیروت: دار صادر.  لسان العرب(. ۱۴۱۴منظور، محمد بن مکرم. )ابن
 )تحقیق مصطفی السقا و دیگران(. بیروت: دار المعرفة.  السیرة النبویة(. ۱۴۱۵هشام، عبدالملک. )ابن

 )تحقیق محمد محیی الدین عبدالحمید(. بیروت: دار الفکر.    سنن أبی داود (.  ۱۴۱۸ابوداود، سلیمان بن الأشعث السجستانی. ) 
 )تحقیق محمد زهیر بن ناصر(. بیروت: دار طوق النجاة.    صحیح البخاری (.  ۱۴۲۲بخاری، محمد بن إسماعیل. ) 
 )تحقیق بشار عواد معروف(. بیروت: دار الغرب الإسلامی.    سنن الترمذی (.  ۱۹۹۸ترمذی، محمد بن عیسی. ) 

)تحقیق مصطفی عبدالقادر عطا(. بیروت:    المستدرک علی الصحیحین(.  ۱۴۱۱حاکم نیشابوری، محمد بن عبدالله. )
 دار الکتب العلمیة.  

 . بیروت: دار المعرفة.  تلخیص المستدرک(. ۱۴۱۹الدین محمد بن احمد. )ذهبی، شمس
 بیروت: دار إحیاء التراث العربی.  مفاتیح الغیب )التفسیر الکبیر(. (. ۱۴۲۰رازی، فخرالدین محمد بن عمر. )

 . بیروت: دار الکتاب العربی.  الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل(. ۱۴۰۷زمخشری، محمود بن عمر. )
 . بیروت: دار المعرفة. الملل و النحل(. ۱۴۲۰شهرستانی، محمد بن عبدالکریم. )

 اکبر غفاری(. قم: دفتر انتشارات اسلامی.  )تحقیق علی   من لا یحضره الفقیه (.  ۱۴۱۳صدوق، محمد بن علی. ) 
 . قم: دفتر انتشارات اسلامی. المیزان فی تفسیر القرآن(. ۱۴۱۷طباطبایی، سید محمدحسین. )

 . تهران: ناصر خسرو. مجمع البیان فی تفسیر القرآن(. ۱۴۱۴طبرسی، فضل بن حسن. )
 . بیروت: دار المعرفة. جامع البیان فی تفسیر القرآن(. ۱۴۱۲طبری، محمد بن جریر. )

القرآن(.  ۱۴۱۷طوسی، محمد بن حسن. ) العاملی(. بیروت: دار إحیاء   التبیان فی تفسیر  )تحقیق احمد حبیب قصیر 
 التراث العربی. 

 . عربستان سعودی: دار ابن الجوزی. القول المفید علی کتاب التوحید(. ۱۴۱۳عثیمین، محمد صالح. )
 . قاهره: دار الکتب المصریة.  الجامع لأحکام القرآن(. ۱۳۸۵قرطبی، محمد بن احمد. )
 اکبر غفاری(. تهران: دار الکتب الإسلامیة.  )تحقیق علی  الکافی(. ۱۴۰۷کلینی، محمد بن یعقوب. )
 . قاهره: دار الحدیث. الأحکام السلطانیة و الولایات الدینیة(. ۱۴۱۴ماوردی، علی بن محمد. )

 . بیروت: مؤسسة الرسالة.  کنز العمال(. ۱۴۰۱متقی هندی، علی بن حسام الدین. )
 )تحقیق محمد فؤاد عبدالباقی(. بیروت: دار إحیاء التراث العربی.   صحیح مسلم (. ۱۴۲۱مسلم بن حجاج. )
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 . تهران: صدرا.  جامعه و تاریخ(. ۱۳۷۴مطهری، مرتضی. )
 . تهران: دار الکتب الإسلامیة. تفسیر نمونه(. ۱۳۷۴مکارم شیرازی، ناصر. )

 . بیروت: دار الکتب العلمیة.  السنن الکبری(. ۱۴۰۵نسائی، احمد بن شعیب. )
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