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The primary objective of this research is to conduct a comparative study 
of Imamate research (imāmat-pizhūhī) in two foundational Shīʿ ī hadith 
works from the third century AH: Al-Maḥāsin by Aḥmad ibn 
Muḥammad ibn Khālid al-Barqī and Baṣā iʾr al-Darajāt by Muḥammad 
ibn al-Ḥasan al-Ṣaffār. The central question of this research is: With what 
epistemological approach and through what narrative structure has each 
work elucidated the station of the Imam and the doctrine of Imamate, and 
what are the attitudinal differences between them in expounding 
Imamate? The research hypothesis posits that the theological concerns 
and intellectual backgrounds of each traditionist (muḥaddith) had a direct 
influence on their narrative style and the manner of organizing hadiths. 
The research methodology is descriptive-analytical, based on documentary 
study and textual analysis. Data were collected and analyzed through 
examining chapter structures, the arrangement of narratives, and the re-
reading of doctrinal content. The findings indicate that both authors—
traditionists from Qom in the third century AH—regarded Imamate as the 
axis of all religious affairs. The difference is that al-Barqī, in Al-Maḥāsin, 
adopts a practical and educative (tarbītī) approach to expounding the 
doctrine of Imamate, demonstrating the connection between belief in 
Imamate and the religious life of the believer in areas such as the reward 
for actions, the punishment for sins, and ethical values. In contrast, al-
Ṣaffār, in Baṣā iʾr al-Darajāt, focuses on the stations (maqāmāt), virtues 
(faḍā iʾl), and existential levels (marātib-i wujūdī) of the Imams (AS), 
thereby highlighting the dimension of their knowledge ( iʿlm). The final 
synthesis of the research indicates that differences in the authors' goals and 
epistemic horizons led to two distinct models in Imamate research: one, 
al-Barqī's ethical-doctrinal (akhlāqī-iʿ tiqādī) model, which emphasizes 
the practical outcomes of faith; and the other, al-Ṣaffār's faith-based-
epistemic (īmānī-maʿrifatī) model, which focuses on the unseen 
dimensions and existential stations of the Imams. Together, these present 
a comprehensive and two-dimensional picture of Imamate research 
among early Shīʿ ī traditionists. 
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1. Introduction 

With the decline of the Kufan hadith school and the transfer of the Imāmī 

scholarly heritage to Qom, a new phase in the history of Shīʿī hadith and 

theology unfolded. During this period, Imāmī scholarly literature was 

organized around the axis of hadith. The style of the Qom school was 

characterized by reliance on narration (riwāya), the exposition of religious 

knowledge (maʿārif) within the linguistic framework of the Ahl al-Bayt (AS), 

and an insistence on not deviating from hadithic language. Among the 

prominent works of this school, five books occupy a special place in the 

domain of Imamate: Al-Maḥāsin by Aḥmad ibn Muḥammad ibn Khālid al-

Barqī; Baṣāʾir al-Darajāt by Muḥammad ibn al-Ḥasan al-Ṣaffār al-Qummī; Al-

Kāfī by Muḥammad ibn Yaʿqūb al-Kulaynī; Al-Imāma wa-l-Tabṣira min al-

Ḥayra by ʿAlī ibn Bābawayh al-Qummī; and Kamāl al-Dīn wa Itmām al-

Niʿma by al-Shaykh al-Ṣadūq (Ibn Bābawayh). 

These five works demonstrate the gradual development of Qomī hadithic 

thought—from a purely narration-centered approach in Al-Maḥāsin and 

Baṣāʾir al-Darajāt, to the analytical and argumentative literature in Al-Kāfī 

and Al-Imāma wa-l-Tabṣira, and finally to Kamāl al-Dīn. Within this historical 

context, the question of Imamate became one of the most prominent topics of 

this school. Among the earliest Imāmī hadith compilations in Qom, two 

works—Al-Maḥāsin and Baṣāʾir al-Darajāt—are among the most important 

sources that directly or indirectly address the exposition of the doctrine of 

Imamate. Although these two works were not compiled directly under the title 

"The Book of Imamate," the doctrinal foundations concerning Imamate 

permeate their entirety. 

Al-Maḥāsin by al-Barqī is among the earliest Imāmī hadith collections that 

encompasses juridical (fiqhī), ethical (akhlāqī), and doctrinal (iʿtiqādī) 

chapters. In this book, although Imamate does not have an independent 

chapter, teachings concerning Imamate are manifested throughout the work 

and under various topics. In contrast, Baṣāʾir al-Darajāt by al-Ṣaffār focuses 

directly and extensively on the virtues (faḍāʾil) and knowledge (ʿulūm) of the 

Imams (AS). The primary objective of this research is to examine and analyze 

the difference between Al-Maḥāsin and Baṣāʾir al-Darajāt as two foundational 

sources in the formation of the Imāmī intellectual system concerning the 

station of the Imam. By focusing on the structure of narration, the internal 

logic of deriving Imamate teachings, and the theoretical model governing 

Imamate research in these two works, this study seeks to compare Imamate 

research in these two works. 

Despite both books sharing the objective of establishing the Imam's station 

as the divine proof (ḥujjat Allāh), the manner in which the traditions are 

presented and organized exhibits significant differences. Understanding these 

differences contributes to a more precise comprehension of the historical 
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process of the formation of different methods of Imamate research in 

theological schools. The comparative study of these two works reveals the 

trajectory of the evolution of attitudes in the exposition of the subject of 

Imamate—an endeavor of great scholarly value for hadith studies and the 

history of Imāmī thought. 

2. Methodology 

To date, no independent comparative studies have been conducted concerning 

the differences in Imamate research between these two authors. Existing works 

have largely focused on the chain-of-transmission (sanad) or content analysis of 

the hadiths, without attending to the epistemological approach of the authors. 

Therefore, the present research, employing a descriptive-analytical approach 

based on documentary study and intra-textual-comparative analysis, seeks to 

reveal the epistemological and attitudinal differences between the two works in 

order to fill the lacuna in previous studies. 

The research proceeds through the following stages: 

Stage One: Data Collection — The primary sources for this research are the 

two hadith works under examination: Al-Maḥāsin by Aḥmad ibn Muḥammad al-

Barqī and Baṣāʾir al-Darajāt by Muḥammad ibn al-Ḥasan al-Ṣaffār. Data were 

collected through careful examination of the structure of chapters (abwāb), the 

arrangement of narratives, and the re-reading of doctrinal content. 

Stage Two: Structural Analysis — The two works are analyzed with attention 

to: (a) the overall organization and chapter divisions; (b) the selection and 

arrangement of hadiths; (c) the narrative strategies employed in presenting 

traditions concerning Imamate; (d) the thematic emphasis and recurrent motifs. 

Stage Three: Epistemological Analysis — The study examines the 

epistemological assumptions underlying each work, including: (a) the 

conception of the nature and scope of Imamate; (b) the understanding of the 

Imam's station, authority, and knowledge; (c) the relationship between belief 

in Imamate and other dimensions of religious life. 

Stage Four: Comparative Synthesis — The findings from the structural and 

epistemological analyses are synthesized through a comparative framework to 

identify the distinct models of Imamate research represented by each work. 

3. Findings 

The findings of this research demonstrate that both authors regarded Imamate 

as the axis of all religious affairs. However, the manner in which they 

approached this doctrine and its elaboration is markedly different: 

3.1. Al-Barqī's Method in Al-Maḥāsin (The Educative-Vilāyī Approach) 

Al-Barqī, in Al-Maḥāsin, presents Imamate not as an independent theological 

discussion but within an educative (tarbītī), ethical (akhlāqī), and faith-based 

(īmānī) context. Al-Maḥāsin is a vast collection of juridical and ethical 
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traditions, and al-Barqī organized the hadiths according to their content and 

practical function—beginning with topics of ritual purity (ṭahāra) and prayer 

and proceeding to ethical virtues and esoteric sciences (ʿulūm-i bāṭinī). Imamate 

in this book does not possess an "independent chapter"; rather, it constitutes the 

spirit and essence of all the chapters. His method is ethical and theological 

admonition (inzār-i akhlāqī wa kalāmī), similar to the style of works such as 

Thawāb al-Aʿmāl wa ʿIqāb al-Aʿmāl (The Reward and Punishment of Actions). 

He emphasizes the necessity of recognizing the Imam, the importance of 

affirming his wilāya (spiritual authority), the consequences of breaking the 

covenant concerning Imamate, and love for the Imam as the foundation of faith. 

He regards Imamate within the sphere of wilāya and obedience, and as the 

criterion for measuring actions and salvation in the hereafter. His objective is to 

cultivate a believing individual who is devout and adorned with divine ethics. 

3.2. Al-Ṣaffār's Method in Baṣāʾir al-Darajāt (The Epistemic-Faith-Based Approach) 

Through a careful examination of the chapters and structure of the book, we 

arrive at the conclusion that Baṣāʾir al-Darajāt is an entirely "Imāmī" book. It 

appears that al-Ṣaffār's objective in this work is to elucidate the levels and 

stations of individuals in relation to Imamate. In other words, the book seeks to 

introduce the hierarchical system (niẓām-i ṭabaqātī) of human beings and the 

station of each based on their proximity to Imamate. The title of the book is 

somewhat similar to the title of Al-Ṣafwa (The Elite), which has a longer history 

predating al-Ṣaffār. Through the composition of Baṣāʾir al-Darajāt, al-Ṣaffār 

seeks to demonstrate how the rank and value of human beings are determined on 

the basis of the category of Imamate. Accordingly, the value of human beings 

commences with the Imam, extends to those who submit to him and his 

followers, and ultimately concludes with those who are outside this circle. 

In this book, the term "knowledge" (ʿilm) plays a key role in introducing 

Imamate. Al-Ṣaffār, in Baṣāʾir al-Darajāt, focusing on the existential stations 

and inner dimensions of Imamate, emphasizes its scientific and 

epistemological aspects. The main axis of the book is based on the "knowledge 

of Imamate" (ʿilm al-imāma) and the relationship between the community and 

the Imam. The principal sections (Parts 1 through 9) are devoted to topics such 

as the obligation of seeking knowledge, the reward of the scholar, the 

superiority of the scholar over the worshipper, and the necessity of acquiring 

knowledge from its source (the Imams). 

Although the emphasis is on knowledge, the tenth part of the book moves 

toward establishing the absolute authority (ḥujjīyat-i muṭlaqa) of the Imam. 

Topics such as "the earth is never devoid of a proof" (lan takhluwa al-arḍ min 

ḥujja) and "if only two people remain, one of them is the proof" demonstrate 

that al-Ṣaffār, after establishing the scientific station of the Imam, ultimately 

places his objective in elucidating "the Imam as the divine proof" and "the sole 

guide to guidance." 



199  A Comparative Study of the Indication of Divine... 

 

4. Conclusion 

The difference in the authors' objectives and epistemic horizons has led to the 

development of two distinct models in Imamate studies: the "ethical-doctrinal 

model" (alghū-yi akhlāqī-iʿtiqādī)—which views Imamate in its practical and 

ethical function in the life of the believer; and in contrast, al-Ṣaffār's "epistemic-

faith-based model" (alghū-yi maʿrifatī-īmānī)—which defines Imamate in terms 

of its scientific station and absolute authority. These two models clearly 

demonstrate the difference in Imamate research among the great figures of early 

Imāmī thought, with one path focusing on practical cultivation and the other on 

the elucidation of epistemological and existential foundations. 
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 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:  
 مقالۀ پژوهشی 

 
 2۷/۰1/1۴۰۵تاریخ دریافت: 

 31/۰2/1۴۰۵تاریخ بازنگری: 

 11/۰3/1۴۰۵تاریخ پذیرش: 

 ۰1/۰۴/1۴۰۵تاریخ انتشار: 
 

  ها:کلیدواژه 
 امامت،

 ،یشناسروش 
 ، المحاسن

 بصائرالدرجات 
 

پژوهی در دو اثر بنیادین حدیثی  برقی و صفار هدف اصلی این تحقیق، بررسی تطبیقی امامت 
اثر احمد بن محمد بن خالد برقی و کتاب    المحاسن شیعه در قرن سوم هجری، یعنی کتاب  

اثر محمد بن حسن صفّار است. مسئلۀ اصلی این تحقیق آن است که هر یک    بصائرالدرجات 
شناختی و با چه ساختار روایی به تبیین جایگاه امام و امامت  از این آثار با چه رویکرد معرفت 

های نگرشی آنان در تبیین امامت چیست؟ فرضیه پژوهش بر آن است  اند و تفاوت پرداخته 
دغدغه  زمینه که  و  کلامی  روایت های  شیوه  بر  محدّث،  هر  فکری  نحوه  های  و  گری 

تحلیلی و مبتنی بر  روش تحقیق، توصیفی   دهی احادیث تأثیر مستقیم داشته است. سامان 
ها، نحوه تنظیم  ها از طریق بررسی ساختار باب مطالعه اسنادی و تحلیل متن است. داده 

دهد که هر  اند. نتایج نشان می خوانی محتوای اعتقادی، گردآوری و تحلیل شده ها و باز روایت 
مثابۀ محور تمامی شئون  اند، امامت را به دو نویسنده، که از محدثان قمی در قرن سوم هجری 

رویکردی کاربردی و تربیتی در تبیین    المحاسن اند؛ با این تفاوت که برقی در  دینی تلقی کرده 
هایی  ای که پیوند باور به امامت با زیست دینی مؤمن را در عرصه گونه آموزۀ امامت دارد، به 

دهد. در مقابل، صفّار در  های اخلاقی نشان می چون ثواب اعمال، عقاب گناهان و ارزش 
با تمرکز بر مقامات، فضائل و مراتب وجودی امامان )ع(، جنبۀ علم امامت را    بصائرالدرجات 

از آن است که تفاوت در هدف و افق  سازد. جمع برجسته می  بندی نهایی پژوهش حاکی 
امامت  در  متمایز  الگوی  دو  ایجاد  به  مؤلفان  الگوی  معرفتی  یکی  است؛  انجامیده  پژوهی 

معرفتی  اعتقادی برقی که تأکید بر نتایج عملی ایمان دارد و دیگری الگوی ایمانی اخلاقی 
صفار که بر ابعاد غیبی و مقامات وجودی امامان متمرکز است که در مجموع تصویری جامع  

 دهد.  پژوهی محدثان شیعه در قرون نخستین ارائه می و دووجهی از امامت 
و بصائرالدرجات   یمحاسن برق یهاکتاب یپژوهامامت  یشناس روش  یاسه یمقا ی بررس(. ۱۴۰۵محمدرضا. )  ،یملانور :  استناد 

 https://doi.org/10.22034/pke.2026.23306.2070  .۲۲۰ـ۱۹۵،  (۱) ۱۳، پژوهشنامۀ کلام صفار. 
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 مقدمه 

ای نو در تاریخ حدیث و کلام شیعه شکل  با افول مدرسۀ حدیثی کوفه و انتقال میراث علمی امامیه به قم، مرحله
گرفت. کلام امامیه پس از دوران مدینه و مدرسه کوفه وارد فضای علمی قم شد و در این شهر، با گرد آمدن  
شاگردان برجستۀ امامان و محدّثان بزرگ، مدرسۀ حدیثی و کلامی قم پدید آمد. در این دوره، ادبیات علمی 

آوری، پالایش و تبویب روایات تبدیل شد. بزرگان فت و قم به مرکز اصلی جمع امامیه بر محور حدیث سامان یا
های کلامی اصحاب امامیه در آثار قمیان تداوم یافت، مدرسه قم در امتداد محدّثان کوفه قرار داشتند. اندیشه

 (.  ۶۶ ص. ،۱۳۹۱ع( بود )طالقانی، )  بیتاهلیت آنان تمرکز بر میراث حدیثی هرچند محور اصلی فعال
 مشایخ قم سه مأموریت بنیادین را در تاریخ حدیث امامیه بر عهده گرفتند:

انتقال میراث حدیثی: بیش از نود درصد از احادیث شیعه از کانال قم عبور کرده است؛ بدون  .۱
 رفت. قم، حجم عظیمی از میراث روایی از میان می

ای که های عامهنقد و پالایش حدیث: قمیان به حذف احادیث ضعیف، روایات غالیان و نقل  .۲
یافته بودند، اهتمام داشتند و تنها در مقام احتجاج با   ، از آن  سنتاهلبه متون امامیه راه 

 بردند. دسته احادیث بهره می
احادیث: نظم  .۳ آنان در  بخشی و چینش موضوعی  تبویب جامع  آغاز شد و کار  از قم  روایات 

تلاش با  نظاممقایسه  اهوازی،  سعید  بن  حسین  چون  پیشین،  جامع های  و  بود.  مندتر  تر 
است بدین  قم  مشایخ  مدیون  سخت  خویش،  حدیثی  ساختارهای  تدوین  در  شیعه  سان، 

 (. ۳۱ ص. ،۱۳۹۱)سبحانی، 
ع( و اصرار بر عدم عدول )  بیتاهلسبک مدرسۀ قم مبتنی بر تکیه بر روایت، تبیین معارف در قالب زبان  

 از ادبیات حدیثی بود. در میان آثار برجستۀ این مدرسه، پنج کتاب در محور امامت جایگاه ویژه دارند: 
 ق( ۲۸۰–۲۷۴اثر احمد بن محمد بن خالد برقی )متولد حدود  المحاسن .۱
 ق(۲۹۰اثر محمد بن حسن صفار قمی )متوفی حدود  بصائرالدرجات .۲
 ترین اثر روایی با باب ویژۀ »الحجّة« در امامت؛  ه(، جامع   ۳۲۹اثر محمد بن یعقوب کلینی )متوفی    الکافی  .۳
ه(، متمرکز    ۳۲۹اثر علی بن بابویه قمی، والد شیخ صدوق )متوفی    الامامة و التبصرة من الحیرة  .۴

 بر امامت در دوران حیرت و غیبت؛ 
 شناختی.  اثر شیخ صدوق )ابن بابویه(، کتابی در باب غیبت امام با ساختاری امامت   النعمة الدین و اتمام اکمال  .۵

 المحاسن محور در  دهند؛ از رویکرد کاملًا روایتاین پنج اثر، تکوین تدریجی اندیشه حدیثی قم را نشان می
در    بصائرالدرجاتو   استدلالی  و  تحلیلی  ادبیات  التبصرة،  الکافیتا  و  نهایت    الامامة  در  از  الدیناکمالو   .

توان گذر از »کلام نقلی« به »کلام تحلیلی« را مشاهده کرد؛ تحول از نقل محض  می الدیناکمالتا  المحاسن
 ع(.  )  بیتاهلحدیث به تبیین کلامی، در عین حفظ زبان 
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های علمی ری و  های فکری رقیب و آغاز ارتباط با حوزهتغییر این ادبیات، پیامد تعامل مدرسۀ قم با جریان 
هایی که اغلب غیرشیعی یا سرشار از مناظرات  بغداد در اواخر قرن سوم و اوایل قرن چهارم هجری بود؛ محیط

های تحلیلی سازی سبک نگارش حدیثی با افزودهکلامی بودند. این وضعیت، مشایخ قم را بر آن داشت تا به باز
 (.  ۳۳-۳۲ صص. ،۱۳۹۱و استدلالی بپردازند )سبحانی، 

ترین مباحث این مدرسه تبدیل شد. با آغاز عصر در همین بستر تاریخی، مسئلۀ امامت به یکی از برجسته 
غیبت و محدود شدن ارتباط مستقیم با امام معصوم، جامعه شیعی دچار بحران معرفتی شد و محدثان قمی 
کوشیدند پاسخ این بحران را از رهگذر تبیین عقلانی و روایی امامت ارائه کنند. از همین رو، پس از آثار امامتی،  

 پدید آمدند.  الدیناکمالو  الغیبةرۀ غیبت مانند تألیفات مهمی دربا
مثابۀ محور اندیشه دینی شیعه، از آغاز اسلام تاکنون در آثار حدیثی و کلامی امامیه جایگاهی امامت به 

فهرست طوسی،  شیخ  دارد.  کتابویژه  و  علینگار  از  پنجم،  قرن  مشهور  تمّار شناس  میثم  بن  اسماعیل  بن 
برد )طوسی،  را از او نام می  الاستحقاقو    الامامةکند و دو رسالۀ  عنوان نخستین نویسنده در باب امامت یاد می به 

امام صادق۱۵۰ ص.  ،۱ ج.  ،۱۴۱۷ برجستۀ  از جمله متکلمان )  (؛ همچنین هشام بن حکم، شاگرد  را  ع(، 
نگاشته است )طوسی،    امامة المفضولو    الامامةهایی چون  داند که در موضوع امامت رساله بزرگ شیعه می 

 (. ۲۵۸ ص. ،۱ ج. ،۱۴۱۷
های مختلف در موضوع امامت، در میان نخستین جوامع حدیثی امامیه در قم، دو اثر  نگاشتهفارغ از تک

مهم  بصائرالدرجاتو    المحاسن منابعیاز  بهترین  یا  مستقیماً  که  امامت اند  اندیشه  تبیین  به  ضمنی  طور 
اند، اما مبانی اعتقادی مربوط به اند. هرچند این دو اثر مستقیماً با عنوان »کتاب الامامة« تدوین نشده پرداخته 

های حدیثی امامیه است که  اثر برقی از نخستین مجموعه   المحاسنها جاری است. کتاب  امامت در سراسر آن
های  ابواب فقهی، اخلاقی و اعتقادی را در بر دارد. در این کتاب، امامت اگرچه باب مستقلی ندارد، ولی آموزه

صورت مستقیم صفّار به  بصائرالدرجاتگر است. در مقابل، امامتی در سراسر اثر و در ذیل مباحث مختلف جلوه
 است.   ع( متمرکز)  و گسترده بر فضائل و علوم ائمه

ای  عنوان دو منبع پایه، به بصائرالدرجاتو    المحاسنهدف اصلی این پژوهش بررسی و تحلیل تفاوت میان  
گیری منظومه فکری امامیه دربارۀ جایگاه امام است. این پژوهش با تمرکز بر ساختار روایت، منطق  در شکل

آموزه استنباط  امامتدرونی  بر  حاکم  نظری  الگوی  و  امامت  میهای  تلاش  یادشده،  اثر  دو  در  کند  پژوهی 
 پژوهی این دو اثر را مقایسه نماید. امامت

مثابۀ حجت الهی نحوۀ طرح و تنظیم روایات  با وجود اشتراک هر دو کتاب در هدف یعنی تثبیت شأن امام به 
های متفاوت  گیری روش تر فرایند تاریخی شکل ها، به فهم دقیق های چشمگیری دارد. شناخت این تفاوت تفاوت 
ها در تبیین موضوع  رساند. بررسی تطبیقی این دو اثر مسیر تحول نگرش پژوهی در مدارس کلامی یاری می امامت 

 شناسی و تاریخ تفکر امامیه ارزش علمی فراوان دارد.  سازد، امری که برای مطالعات حدیث امامت را آشکار می 
پژوهی این دو مؤلف انجام نشده است. آثار موجود  تاکنون مطالعات مستقلِ تطبیقی در زمینۀ تفاوت امامت 

پرداخته  احادیث  یا محتوایی  تحلیل سندی  به  معرفتبیشتر  رویکرد  به  و  نداشته اند  توجه  مؤلفان  اند. شناختی 
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تطبیقی، درصدد متنیتحلیلی و بر پایۀ مطالعه اسنادی و تحلیل درونرو، پژوهش حاضر با رویکرد توصیفیازاین
 های معرفتی و نگرشی میان دو اثر است تا خلأ موجود در مطالعات پیشین را پر کند. آشکارسازی تفاوت

های خود برای  ها و انگیزهدر رویکرد تألیف کتب، مؤلفان معاصر معمولًا در مقدمۀ کتاب به مبانی، روش
شکلی محدودتر در آثار پیشینیان نیز قابل مشاهده است. با این  کنند. این رویکرد هرچند بهنگارش آن اشاره می

شود که در آن انگیزه و روش کار  ای از مؤلف یافت نمی، مقدمه بصائرالدرجاتهای موجود کتاب  حال در نسخه 
به  باشد.  وی  بیان شده  آن صرفاً    بصائرالدرجاتصراحت  معنا که محتوای  این  به  کاملًا حدیثی است؛  کتابی 

علیهم السلام بوده و مؤلف از افزودن مطالب دیگری مانند شرح و توضیح احادیث یا    بیتاهل شامل احادیث  
ویژه در حوزۀ حدیثی قم، امری داری کرده است. این سبک در دوران صفار و بهها خود استدلالات کلامی به آن 

رسد. بزرگان محدث قم تا حد امکان سعی داشتند در آثار حدیثی خود به متن حدیث وفادار  نظر میطبیعی به 
مانده و از افزودن توضیحات اضافی پرهیز کنند؛ برای مثال در آثار شیخ صدوق نیز، به جز در موارد اندک،  

ای عملی است، صدوق تنها که رساله  من لا یحضره الفقیهخورد حتی در کتاب  های مؤلف به چشم نمی دیدگاه
و به اقتضای    کمال الدیندر موارد ضروری و به صورت مختصر به توضیح روایات پرداخته است. تنها در کتاب  

روایات توضیحبحث وارد مباحث کلامی مبسوط می اما در بخش  از مؤلف دیده میشود  این  ات کمی  شود. 
 (. ۳۲ ص. ،۱۳۹۱شود )سبحانی، کلینی نیز مشاهده می کافیسبک مشابه در کتاب 

من لا یحضره  و حدود یک قرن پیش از    الکافی پیش از    سال  ۴۰حدود    بصائرالدرجاتلازم به ذکر است که  
 تألیف شده است. در آن دوران حتی همین میزان اندک از توضیح دربارۀ احادیث نیز چندان مرسوم نبود.   الفقیه

مقدم است نیز مؤید این مطلب است. این امر فهم    بصائرالدرجات برقی که از نظر زمانی بر    المحاسن کتاب  
ممکن نیست. برای درک این مهم باید با مطالعه  وجه غیر هیچ سازد اما به رو می هایی روبه دقیق روش مؤلف را با چالش 

های رایج در  گیری کتاب و همچنین روش دقیق کتاب، بررسی عملکرد مؤلف در تألیف، شناخت بسترهای شکل 
کنیم تا با اتخاذ همین شیوه به اندازه توان خود  سبک و رویکرد مؤلف پی برد. در این بخش تلاش می دوران وی، به 

 با توجه به بررسی ساختار ابواب و چینش کتاب به شناخت روش تألیف برقی و صفار دستیابیم.  

 پیشینه پژوهش 

پژوهی، رویکردهای نظری متعددی وجود داشته است. برخی از تحقیقات بر در حوزه مطالعات امامت و حدیث 
اند )که در حوزه آرای کلامی این دو محدث نیز به آن های کلامی و اثبات حقانیت امامت متمرکز شدهتئوری

معرفت  »مبانی  و  شیعه«  حدیث  تحول  »سیر  بر  مطالعاتی  همچنین،  است(.  شده  حدیث«  پرداخته  شناختی 
ای  آورد. با این حال، تئوریصورت گرفته است که چهارچوب نظری لازم برای تحلیل ساختار روایی را فراهم می

های بنیادین نگرش امامتی میان محدثان مکتب حدیثی قم در قرن سوم هجری را در طور خاص، تفاوتکه به 
 یسه قرار دهد، مورد توجه قرار نگرفته است.  مورد مقا بصائرالدرجاتو   المحاسنبستر دو اثر 

لذا با وجود کارهای ارزشمند انجام شده در حوزه آرای کلامی و محتوای مجزای هر کتاب، اثر مستقلی که 
امامتصورت مقایسهبه  اثر  ای  را در کنار هم قرار دهد، مشاهده نشده    بصائرالدرجاتو    المحاسنپژوهی دو 
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پر کرده و نشان می را  این خلأ  ارائه یک تحلیل تطبیقی،  با  پژوهش حاضر  تفاوت در است.  دهد که چگونه 
 های امامت منجر شده است.  گیری دو الگوی متمایز در ثبت و انتقال آموزهشکلهای دو محدث به دغدغه 

 کتاب المحاسن و جایگاه احمد بن محمد بن خالد برقی

بناهای انتقال میراث حدیثی  ، که توسط احمد بن محمد بن خالد برقی نگاشته شده، یکی از سنگ المحاسن کتاب  
  (، ۷۷ ، ص. ۱ ، ج. ۱۳۷۶هجری است )نجاشی،    ۲۸۰یا    ۲۷۴شود. برقی که متوفای  کوفه به مدرسۀ قم محسوب می 

 آید.  از زمرۀ محدّثان طراز اول قم و از اصحاب مستقیم امام جواد و امام هادی )ع( به شمار می 
تصریح با این وجود، موقعیت رجالی ایشان در میان قدما دارای نکات تفصیلی است. نجاشی دربارۀ وی  

عَفَاءِ وَ اعْتَمَدَ الْمَرَاسِیلَ« )نجاشی،  می (. این  ۷۶ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۶کند: »وَ کانَ ثِقَةً فِی نَفْسِهِ یَرْوِی عَنِ الضُّ
دلیل کثرت گیر قم، از جمله احمد بن محمد بن عیسی اشعری، به رویکرد، سبب شد که برخی از علمای سخت 

نقل از راویان غیرموثق و اعتماد به حدیث مرسل، با او مخالفت کرده و وی را برای مدتی از قم تبعید کنند؛ 
)ابن  گرفت  قرار  مجدد  پذیرش  مورد  وی  جایگاه  و  شده  حیثیت  اعادۀ  بعدها  که   ، ۱۴۲۲الغضائری،  هرچند 

 (.  ۶۳ ص. ،۱۴۱۷؛ حلی، ۳۹ ص.
من لا در میان جوامع حدیثی شیعه بسیار بالاست تا حدی که شیخ صدوق در مقدمۀ    المحاسناهمیت  

ها شناخته  دهد که سند وی به آن هایی قرار میرا در زمرۀ »اصول اولیۀ شیعه« و کتاب  المحاسن،  یحضره الفقیه
(. محمدباقر مجلسی نیز در مقدمۀ ۴ ص.  ،۱ ج.  ،۱۴۱۳کنند )صدوق،  شده و فقهای شیعه به آن استناد می

 (. ۸ ص. ،۱ ج. ،۱۴۰۳آن را جزء منابع معتبر خویش معرفی کرده است )مجلسی،  بحار الانوار 
)طوسی،  مجموعه   المحاسناصل   است  بوده  کتاب  صد  بر  بالغ  در ۶۴-۶۲ صص.  ،۱۴۱۷ای  اما   ،)

مانده است:  نسخه  باقی  آن  از  یازده کتاب  تنها  القرائنهای موجود  و  ثواب الأعمال،  کتاب الأشکال  ، کتاب 
کتاب ،  کتاب السفر،  کتاب العلل،  کتاب مصابیح الظلم،  الرحمهکتاب الصفوة و النور و  ،  کتاب عقاب الأعمال

 (. ۲ ص.  ،۱ ج. ،۱۳۷۱)برقی،  کتاب المرافق، کتاب المنافع ، کتاب الماء، المآکل

 دیدگاه امامتی برقی

ای عظیم از  اثر احمد بن خالد برقی، مجموعه  المحاسنهای پیشین اشاره شد، کتاب  طور که در بخشهمان
روایات در ابواب فقهی و اخلاقی است، اما در تحلیل ساختار آن، مباحث عمیقی در حوزۀ امامت و ولایت وجود  

 ها تأکید نموده است: دارد که برقی با استناد به روایات متعدد، بر ضرورت آن 

 . تبیین جایگاه معرفت امام در نظام اعتقادی اسلام۱

طور ویژه بر اهمیت شناخت امام تأکید ورزیده است. باب »معرفة«  به   الصفوة و النور و الرحمةبرقی در کتاب  
بصیر  پردازد. در اولین روایت، از ابیروایت است که مستقیماً به تعریف و آثار معرفت امام می  ۶( شامل ۱۹)باب 

نقل شده که حکمت در آیۀ »و من یوتی الحکمه فقد أوتی خیراً کثیراً« به معرفت امام و طاعت خدا تعبیر شده  
  )ع(بیت  (. بنابر روایات دوم، سوم، چهارم و پنجم، محبت حقیقی اهل۱۴۸ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱است )برقی،  
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های مؤمنان واقعی محصول اراده و اختیار صرف انسان نیست، بلکه لطف و توفیق الهی است؛ یعنی خداوند دل
دهد زیرا این محبت از آتش نجات می کند و این معرفت و شناخت امام، انسان را  را با نور محبت امامان منور می 

دهد که قابلیت هدایت دارند هایی قرار میصادقانه، زمینۀ هدایت و نجات است و خداوند آن را در دل انسان
(. بنابر روایت پایانی این باب، شکر در آیۀ »و لتکبّرو الله علی ما هدیکم و لعلّکم  ۱۴۹ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱)برقی،  

آیۀ »ولایرضی لعباده الکفر و ان تشکروا یرضه لکم«   کفر یعنی خلاف تشکرون« به معرفت تفسیر شده و در 
 (.  ۱۴۹ ص.  ،۱ ج. ،۱۳۷۱ولایت، و شکر یعنی ولایت و معرفت )برقی، 

بنابر این روایت شکر حقیقی در منطق قرآن، معرفت امام و اطاعت از ولایت الهی است و کفر، یعنی انکار  
 امام و جدایی از ولایت. 

در مقابلِ مباحث مربوط به ضرورت معرفت امام، وی در بخشِ مربوط به نفی شناخت امام و نکوهش آن 
کند. در این احادیث، امام ، باب »عقاب من لم یعرف إمامه« به چند روایت استناد میعقاب الأعمالدر کتاب  

شود که هرکس معرفت او را انکار کند و امام زمان خود الطاعه معرفی شده و با تأکید بیان می عنوان مفروضبه 
  ،۱۳۷۱را نشناسد، مرگش مرگی از جنس جاهلیت، یهودیت یا مرگی همراه با کفر و نفاق خواهد بود )برقی،  

 (. ۹۲ ص. ،۱ ج.
همچنین در باب »عقاب من أنکر آل محمد )ص(«، در دو روایت دیگر مسئلۀ عدم شناخت و جهل نسبت 

شود که صد سال در میان رکن  یات، فردی توصیف میاز این روابه امامان معصوم )ع( بیان شده است. در یکی  
هایش را به قیام و مناجات گذرانده است، تا آنجا  و مقام به عبادت خدا مشغول بوده، روزهایش را به روزه و شب

گاه باشد، نزد خداوند  ها از برابر دیدگانش کنار رفته؛ با این حال، اگر نسبت به حق و جایگاه اهل که پرده  بیت )ع( ناآ
شود. در بیان دیگر آمده است: کسی که حق امامان را نشناسد و به ولایت آنان  هیچ پاداشی برای او نوشته نمی 

 (.  ۹۲- ۹۰ ، صص. ۱ ، ج. ۱۳۷۱پذیرد )برقی،  خداوند هیچ عمل و عبادتی را از او نمی معرفت پیدا نکند،  
گیرد که شناخت امام،  برقی در بحث معرفت امام چنین نتیجه می بر این اساس، احمد بن محمد بن خالد  

ها در ترک این شناخت و جهل نسبت شرط اصلی قبول اعمال در پیشگاه خداوند است، و افزون بر آن، انسان 
سلوکی است، ای نزد خداوند ندارند. مشخص است که رویکرد برقی از نوع معرفتیگونه عذر و بهانهبه امام، هیچ 

 شود. مثابۀ عقل هدایتگر تعریف مینه احتجاجی. در نگاه وی معرفت امام در زندگی انسان مؤمن به

 مثابه اساس اسلام . ولایت به2

با عنوان   مصابیح الظلمکتاب    ۴۶ای در تفکر برقی دارد. برقی در باب  مسئلۀ ولایت آل محمد )ص( جایگاه ویژه
بیت، کند. بنابر این روایات ولایت و حب اهل حدیث ولایت را بنیان و اساس اسلام معرفی می ۱۳»الشرایع«، با 

»اساس الاسلام« )شالوده و بنیان ساختار اسلام(، »أثافی الاسلام« )پایه اصلی اسلام(، »مفتاحهن« )کلید  
سایر ارکان(، »الدلیل علیهن« )راهنمای سایر ارکان(، »ذروة الأمر و سنامه و مفتاحه و باب الأشیاء و رضی  

طاعت از امام( و شرط قبولی اعمال معرفی شده  الرحمن« )اوج، قله، کلید و رضایت خداوند در گرو پذیرش و ا
 (.  ۲۹۰-۲۸۶ صص. ،۱ .ج ،۱۳۷۱است )برقی، 
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 . اهمیت اقرار زبانی و قلبی به ولایت۳

 دهد.  ، اهمیت اقرار زبانی و قلبی به امامت ائمه را در دو روایت مورد تأکید قرار می الصفوة از کتاب    ۲۹برقی در باب  
دهد. در نگاه سطحی، بهشت مکانی است که روایت اول یک تعریف عمیق و وجودی از بهشت ارائه می

پس از مرگ و حسابرسی به مؤمنان وعده داده شده است. اما امام صادق )ع( در این حدیث، ولایت ائمه )ع(  
فرمایند که پذیرش و اقرار به  کند. امام )ع( تصریح میعنوان معنای حقیقی و باطنی بهشت معرفی میرا به

بیت )ع( خود بهشتی است که مؤمنان در همین دنیا در آن حضور دارند. این بهشت، نه بهشت امامت اهل
دارد و او را در مسیر  جسمانی، بلکه بهشت معنوی و اعتقادی است که انسان را از گمراهی و شقاوت مصون می

که این گوهر گرانبها )ولایت( که راه اصلی رسیدن به بهشت رو باید دعا کند  دهد. ازایندرست سعادت قرار می
بیت )ع( (. پس با توجه به روایت، ولایت اهل۱۶۱ ص.   ،۱ ج.  ،۱۳۷۱اخروی است، از او سلب نشود )برقی،  

مبدأ و سرچشمه سعادت است. کسی که به این ولایت اقرار کند، در حقیقت در فضای نجات و امنیت الهی قرار  
 توان آن را »بهشت در دنیا« نامید. گرفته است؛ فضایی که می

بیت )ع( متعهد باشد، لمس  دارد که آتش جهنم هرگز کسی را که به ولایت اهلروایت دوم صراحتاً بیان می
ارُ(. این عبارت قاطع، حاکی از جایگاه بنیادین ولایت به  عنوان شرط اساسی نجات و  نخواهد کرد )لَنْ تَطْعَمَ النَّ

کند که مؤمن را در برابر عذاب رستگاری است. براساس این روایت، ولایت، همانند حصار و پناهگاهی عمل می
 (.۱۶۱ ص. ،۱ ج. ،۱۳۷۱نماید )برقی، الهی محافظت می

داند، روایت دوم آن را  پیوند بین این دو روایت بدین شکل است که اگر روایت اول ولایت را »بهشت« می
کنند که محور کند. این دو، دو روی یک سکه هستند و بر این حقیقت تأکید می»مصونیت از جهنم« اعلام می

می امامت  و  ولایت  محور  حول  صالح،  عمل  و  ولایت، ایمان  و  است  ناقص  ولایت،  بدون  ایمان  چرخد. 
 کننده برای نجات از عذاب نهایی است.  کفایت 

اهل ولایت  محوری  جایگاه  که  نصوصی هستند  از  روایت  دو  و  این  شیعه  اعتقادی  نظام  در  را  )ع(  بیت 
کند؛ بنابراین تمرکز اصلی مؤمن باید بر حفظ و تقویت این  همچنین در سعادت دنیوی و اخروی مؤمن تبیین می

 اقرار و معرفت )ولایت( باشد، چراکه خروج از آن به معنای خروج از دایره امن الهی و بهشت معنوی است.  

 مراتب تمسک و تعلق به امام . سلسله۴

در بابی با عنوان »باب شیعتنا آخذون بحجزتنا«، با تأکید بر پیوند مستحکم    الصفوة و النور و الرحمة برقی در کتاب  
شود همه شیعیان به ما  ای که تصریح می گونه کند به امامت با نبوت، مفهوم تمسک را یک زنجیره الهی ترسیم می 

)ائمه( تمسک دارند، ما به پیامبر و پیامبر نیز به خداوند متمسک است. این روایات، چهارچوب ساختار ایمانی را در  
بیت و شیعیان، به تبیین  کنند و با بیان رابطه پیوسته و تسلسلی میان خداوند، پیامبر، اهل سطح تمسک تعریف می 

 (.  ۱۸۲ ، ص. ۱ ، ج. ۱۳۷۱پردازند )برقی،  بیت در قیامت در این زمینه می شفاعت و نقش ویژه پیامبر و اهل 
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 . عواقب نقض عهد و پیمان امامت۵

است تأکید شده که ناقض بیعت    عقاب الأعمالدر باب »عقاب من نکث صفقة الإمام« که باب نوزدهم کتاب  
 (. ۹۴ ص. ،۱ ج. ،۱۳۷۱شود )برقی، با امام، روز قیامت با حالت »اجذم« نزد خداوند حاضر می

ص( بیشتر در معانی  )  باشد. اما در احادیث پیامبر الید یعنی دست بریده می معنای حقیقی واژه »اجذم«، مقطوع 
دلیل  مجازی و کنایی به کار رفته که همه این معانی نزدیک به هم هستند و تفاوت چندانی با یکدیگر ندارند؛ مثل بی 

،  و همکاران   السبب )ایرانمنش برکت، ناقص و ناتمام، نقصان در کمال و جمال و مقطوع خیر و بی حجت، بی و بی 
تواند کنایه از فردی باشد که ایمان و ارتباطش با خدا  کارگیری این واژه در این روایات می (. به ۸۱- ۶۵ صص.   ، ۱۳۹۴

 قطع گشته است؛ از این جهت قدرت انجام خیر را از دست داده، چون با امام قطع ارتباط کرده است.  

 . حرمت پیروی از امام جور )حاکم ستمگر(۶

در باب »عقاب من اتخذ اماما من الله امام جور«، با نقل چهار روایت، لزوم اطاعت   عقاب الأعمالبرقی در کتاب  
کند که رهبران ستمگر و پیروان صراحت اعلام میکند. روایت اول بهاز امام حق و پرهیز از امام جائر را تبیین می

ترین پیام این حدیث،  اند. مهمها از اساس دین و حقیقت الهی جدا هستند و در مسیر گمراهی قرار گرفتهآن 
ارزش بودن و پوچی اعمال نیکویی است که این رهبران یا پیروانشان ممکن است انجام دهند. این عمل  بی

شدت پراکنده شود« تشبیه شده ( به »خاکستری که در روز طوفانی توسط باد به۱۸براساس آیه قرآن )ابراهیم:  
ماند، از اعمال )ولو به ظاهر نیک( ائمه جور  که از خاکستر پراکنده در طوفان چیزی باقی نمیگونه  است. همان

اطاعت این  و  که  است  آن  بیانگر  روایت  پایان  ماند.  نخواهد  باقی  ارزشی  خداوند  پیشگاه  در  نیز  کنندگانشان 
گمراهی، یک انحراف سطحی نیست، بلکه »ضلال بعید« )گمراهی دور و ژرف( است؛ به این معنی که از مسیر  

 (.  ۹۳ ص. ،۱ ج. ،۱۳۷۱اند و بازگشت برایشان دشوار است )برقی، اصلی دور افتاده
کند. بنابر این روایت رهبر باید  عنوان اصلی کلیدی در باب رهبری مطرح می سالاری را به روایت دوم شایسته 

براساس معیار علم و فقاهت )دانش عمیق دینی و فهم احکام( انتخاب شود لذا اگر شخصی ریاست یا امامت گروهی  
تر از او وجود دارد، این عمل جایز نیست )ممنوعیت تقدم  که در آن جمع فردی داناتر یا فقیه بگیرد درحالی را برعهده  

مفضول بر فاضل(. در پایان، روایت نتیجه این انتخاب نادرست را، زوال، فروپاشی و انحطاط دائمی امور جامعه بیان  
 (.  ۹۳ ، ص. ۱ ، ج. ۱۳۷۱ای که این ضعف تا روز قیامت ادامه خواهد داشت )برقی،  گونه نموده؛ به 

کند یعنی بلایا و مصائبی که به عنوان »کمرشکن« معرفی میدر روایت سوم، یکی از چیزهایی را که به 
کند، اما در عین حال دستوراتش اطاعت  نهایت خطرناک و مهلک هستند رهبری است که خود نافرمانی خدا می 

ای مضاعف است: الف( رهبر، خود الگوی (؛ زیرا این وضعیت، فاجعه ۹۴ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱شود )برقی،  می
شود و مشروعیت گناه  کشاند. ب( جامعه با اطاعت از او، در گناه شریک میگناه است و جامعه را به تباهی می

 شکند. داری و سعادت جامعه را در هم میپذیرد. این اطاعت، اساس دینرا می
روایت چهارم تأکید بر منشأ الهی امامت دارد. بنابر این روایت، خداوند هر امتی را که از رهبری ستمگر که 
از جانب خدا نیست اطاعت کند، قطعاً عذاب خواهد کرد؛ حتی اگر از نظر فردی، اعمالی نیکو، پرهیزکارانه و  
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ثمر دهد که عمل فردی بدون پذیرش ولایت مشروع، در نهایت ناقص و بیپارسا داشته باشند. این نشان می
کننده که از جانب خداست اطاعت کند،  دهد که هر امتی که از امامی هدایتاست. در مقابل، خداوند وعده می

مورد عفو قرار خواهد گرفت؛ حتی اگر از نظر فردی، اعمالی ظالمانه و بدکارانه داشته باشند. این عفو، نه به 
گرفتن مطلق گناهان فردی، بلکه به معنای بازشدن درِ توبه و شفاعت و قرارگیری در چهارچوب معنای نادیده

ترین (. این حدیث یکی از قوی۹۴ ص.   ،۱ ج.  ،۱۳۷۱واسطۀ پذیرش اصل ولایت است )برقی،  رحمت الهی به
کنندۀ عنوان یک اصل اعتقادی تعیینکند که امامت و ولایت را بهمی  مبانی کلامی در مکتب تشیع را مطرح

 دهد.  کند و آن را بر تقوای فردی ترجیح میها معرفی میسرنوشت انسان
می ارائه  را  منسجم  فکری  نظام  یک  باب،  این  در  روایت  چهار  گزارش  با  باید برقی  رهبری  اینکه  دهد؛ 

مشروعیت الهی داشته باشد و مبتنی بر علم و فقاهت باشد )روایت دوم و چهارم(، اطاعت از رهبران ستمگر و  
تنها گناهی بزرگ است )روایت سوم(، بلکه باعث بطلان و نابودی اعمال نیکوکارانه فردی  فاقد مشروعیت، نه

شود )روایت اول و چهارم(، ولایت و اطاعت از امام منصوب از جانب خدا، چنان اهمیتی دارد که شرط  نیز می 
 شود )روایت چهارم(.  اصلی پذیرش اعمال و دروازه ورود به مغفرت الهی محسوب می

 شناختی: امام، کلید انحصاری علم و حکمت. مقام۷

به تفصیل بدان   مصابیح الظلم جایگاه علمی ائمه )ع( یکی از محورهای مهم تحلیل برقی است که در کتاب  
 پرداخته شده است. 

داً )ص(  مصابیح الظلمروایت پایانی باب »المعرفة« از کتاب   هَ بَعَثَ مُحَمَّ ةِ وَ ، در ابتدا با عبارت »إِنَّ اللَّ بُوَّ بِالنُّ
هْلَ الْبَیْتِ مَفَاتِیحُ الْعِلْمِ…« جایگاه نبوت

َ
اکَ وَ عِنْدَنَا أ اسَ وَ إِیَّ اکَ وَ النَّ سَالَةِ فَإِیَّ بیت و تداوم آن در اهل  اصْطَفَاهُ بِالرِّ

یادآور می  پیامبر از طریق اهل را  با عبارات چهارگانۀ  شود تا مردم بدانند هدایت پس از  بیت ادامه دارد سپس 
کند.  بیت را بیان می»مفاتیح العلم، أبواب الحکمة، ضیاء الأمر، فصل الخطاب«، جایگاه معرفتی و هدایتی اهل

بیت است قبول ایمان و عمل  بعد از بیان مرجعیت علمی خاندان پیامبر و اینکه معرفت و علم تنها در اختیار اهل
 (.  ۱۹۹ ص.  ،۱ ج. ،۱۳۷۱داند )برقی، را مشروط به محبت آنان می 

در روایت دیگری در ذیل آیۀ »فَأسئَلوُا اَهلَ الذکر إن کُنتُم لَا تَعلَموُن« از اهل ذکر به ائمه هدی تفسیر شده  
عنوان تنها مرجع رسمی در رفع  ( و در روایت بعدی نقش ائمه )ع( را به۲۱۶ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱است )برقی،  

می بیان  و  نموده  تثبیت  دینی  مسائل  و  فتنهشبهات  برابر  در  که  بیکند  مبهم،  امور  و  و  ها  موقت  عملیِ 
صْد«  گرایانه، از عمل عجولانه بهتر است؛ زیرا تنها با تثبّت، مراجعه به امام و معیار قرآن می بررسی

َ
توان به »ق

 (۲۱۶ ص.  ،۱ ج. ،۱۳۷۱یعنی مسیر حق و اعتدال رسید )برقی، 

 . حب امام: اساس ایمان و ملاک سنجش اعمال۸

مبحث حبّ آل محمد )ص( نزد برقی از اهمیت بسیار بالایی برخوردار است و در جایگاه اساس اسلام، برترین 
گیرد و سودمندی آن را برای هفت موطن نزد خدا، هنگام مرگ، در قبر، حشر، عبادت و نشانه ایمان قرار می
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بیت داند که حب اهلشمارد. بالاترین درجه بهشت را مختص کسی میحوض کوثر، میزان و پل صراط برمی
دهنده باشد؛ درجه دوم برای کسی است که با زبان یاری دهد و درجه را در قلب داشته و با زبان و دست یاری

 (. ۱۵۳-۱۵۰ صص.  ،۱ ج. ،۱۳۷۱آخر برای کسی است که فقط در قلب دوستدار باشد )برقی، 
در ابوابی همچون »ثواب من تولی آل محمد«، »ثواب   ثواب الأعمال من المحاسنبرقی همچنین در کتاب  

من مات بغیر ولایة آل محمد«، »ثواب من أحب آل محمد«، »ثواب مودة آل محمد«، »ثواب من استشهد مع  
»ثواب من  آل محمد«،  »ثواب صلة  آل محمد«،  إلی  النظر  »ثواب  آل محمد«،  آل محمد«، »ثواب من ذکر 

ن اصطنع إلی آل محمد یدا« به این موضوع پرداخته که برآیند آن روایات  دمعت عینه فی آل محمد«، »ثواب م
های حکمت بر زبان، تجدید ایمان، و کسب  بیت باعث جاری شدن چشمهآن است که محبت واقعی به اهل 

شود، در روز قیامت اند( میرا عبادت کرده  پاداش عمل هفتاد پیامبر، صدیق، شهید و عابد )که هفتاد سال خدا
بخش دردها  ها وارد بهشت خواهد شد، ذکر آنان شفاکند، با شفاعت آنخداوند بدون هیچ حجابی به او نظر می

 (.  ۶۳-۶۰ صص.  ،۱ ج. ،۱۳۷۱هاست و دوستی با ایشان رضایت پروردگار را در پی دارد و… )برقی، و وسوسه
همچنین در باب »قل لا اسئلکم علیه اجرا إلا مودّة فی القربی«، چهار روایت در تفسیر این آیه، مودت را 

دانند )برقی،  بیت می کنند و این محبت را واجب الهی دانسته و »ذوی القربی« را منحصراً اهلبه حبّ تفسیر می 
، تنها کسی که ولادتش پاک باشد الصفوة(. در باب »طیب المولد« در کتاب ۱۴۵-۱۴۴ صص. ،۱ ج. ،۱۳۷۱

 (. ۱۳۸ ص. ،۱ ج. ،۱۳۷۱کند )برقی، را شایسته دوست داشتن ائمه معرفی می

 گری . نکوهش شدید بغض و عاقبت ناصبی۹

کند. او  در مقابل برقی با تأکید فراوان، بغض و کینه نسبت به امامان را موجب سقوط ایمان و اعمال معرفی می
، باب »عقاب من انکر آل محمد )ص( و جهل امرهم«، روایاتی با عباراتی همچون عقاب الأعمالدر کتاب  

جْذَمَ 
َ
هُ یَوْمَ الْقِیَامَةِ أ هُ یَهُودِیّاً«، »بَعَثَهُ اللَّ هُ مِنْهُ شَیْئاً  «، »لَمْ یَکُنْ لَهُ ثَوَابٌ »بَعَثَهُ اللَّ «، »لَمْ یَنْفَعْهُ شَیْئ« و »لَمْ یَقْبَلِ اللَّ

بَداً« گزارش می
َ
انکار مساوی با سقوط از دایرۀ ایمان و از دست دادن ثواب  أ کند. در ساختار حدیثی او، این 

شود ، بیان می ۳۵، باب  الصفوة و النور و الرحمةکتاب  (. در ۹۲-۹۰ صص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱اعمال است )برقی،  
  ،۱۳۷۱که عبادت هزار ساله فردی که بغض ائمه را در دل داشته باشد، مورد قبول خداوند نخواهد بود )برقی،  

«، به تفصیل به این از همین کتاب با عنوان »باب الراد لحدیث آل محمد ص   ۴۷(. در باب  ۱۶۸ ص.  ،۱ ج.
پردازد. در این بخش دشمنی با ائمه در ردیف دشمنی با رسول خدا )ص( قرار گرفته، فرد ناصبی  موضوع می

به که  توصیف شده  زنازاده  از  با هیچبدتر  عاقبت دشمنی  نهایت،  در  و  گرفت  نخواهد  قرار  مورد شفاعت  وجه 
 (. ۱۸۵ ص. ،۱ ج. ،۱۳۷۱حضرت علی )ع( به آتش و خروج از اسلام تعبیر شده است )برقی، 

 . حشر و حسابرسی روز قیامت بر مبنای اقتدا به امام ۱۰

است که پیوستگی دنیا   المحاسنترین مباحث آخرتی در  موضوع حشر و محشور شدن افراد با امامان، از مهم
دهد. برقی در دو باب با عناوین »یوم ندعوا کل اناس بإمامهم« و »من مات لا یعرف امامه« و آخرت را نشان می
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شوند؛  اند مبعوث میکند در روز قیامت هر گروه از مردم با امامی که در دنیا او را رهبر خود قرار دادهمطرح می
رود؛ مگر آن دسته از افرادی که ائمه اطهار  این همراهی تا حد لعن متقابل میان امام متبوع و پیروانش پیش می

 (.  ۱۵۳و  ۱۴۳ صص. ،۱ ج. ،۱۳۷۱اند )برقی، عنوان امامان حقیقی خود پذیرفته و اطاعت کرده)ع( را به
)برقی،   است  کرده  گزارش  عِلّیّین«  »اَعلَی  از  را  )ع(  ائمه  خلقت  دیگر،  روایات  در    ،۱ ج.  ،۱۳۷۱برقی 

ای که  گونه دهد؛ به مراتب احسان الهی جای میبیت )ع( را در سلسله( و نیکی و صله به امام و اهل۱۳۲ ص.
به رسول خدا )ص( معادل احسان به خداوند  به رسول خدا )ص(، و احسان  ائمه معادل احسان  به  احسان 

 (. ۶۲ ص. ،۱ ج. ،۱۳۷۱متعال دانسته شده است )برقی، 
های آنان ها و مصائب، و اشک بر مصیبتاو نگاه به امام را عبادت، ذکر ائمه )ع( را سبب شفا از بیماری

 (. ۶۳ ص. ،۱ ج. ،۱۳۷۱را موجب بخشش گناهان معرفی کرده است )برقی، 
برقی همچنین جایگاه والای شهادت در راه ائمه )ع( را در قالب هفت مرتبه برتر در بهشت و شفاعت برای  

 (. ۶۲ ص.  ،۱ ج. ،۱۳۷۱کند )برقی، هفتاد تن از بستگان بیان می 
او دروغ بستن به امام )ع( را در ردیف کذب بر خدا و رسولش دانسته و آن را از گناهان کبیره شمرده است که  

(. همچنین برای صیانت از جایگاه امامت، بر  ۱۱۸ ص.   ، ۱ ج.   ، ۱۳۷۱نتیجۀ آن آتش دوزخ خواهد بود )برقی،  
شدت نکوهش  ورزد و اشاعه و افشاء امور ائمه توسط شیعیان را به ضرورت تقیه و حفظ اسرار ائمه )ع( تأکید می 

 (.  ۲۵۹- ۲۵۵ صص.   ، ۱ ج.   ، ۱۳۷۱دهد )برقی،  نموده و آن را در حکم قتل عمدی ائمه )و نه سهوی( قرار می 
افزون بر این، وی شفاعت ائمه )ع( را امتداد رحمت الهی دانسته و آن را در پرتو ادلۀ قرآنی تبیین کرده  

 (. ۱۸۳ ص. ،۱ ج. ،۱۳۷۱است )برقی، 

 برقی در موضوع امامت و نگرش امامتی او المحاسنتحلیل کتاب 

امامت را نه در قالب یک بحث صرفاً کلامی، بلکه در بستر تربیتی، اخلاقی و ایمانی مطرح   المحاسنبرقی در 
های عقلی و نظری، روش هشدار اخلاقی و الهیاتی را برگزیده است؛ روشی  جای تکیه بر استدلالکند. او بهمی

بیت با که یادآور سبک »الجزاء و العقاب« است و هدف آن پرورش وجدان مؤمن و تبیین رابطه معرفت اهل
می عبارتی  به  است.  عملی  کتاب  ایمان  گفت  را  رویکردی مضمون  المحاسنتوان  احادیث  یعنی  دارد؛  محور 

کند، نه بر پایه زنجیرۀ اسناد یا نظام کلامی اعتقادات. چینش ابواب ها تنظیم میبراساس محتوا و موضوع آن 
ون طهارت، صلاة و حج آغاز شده و به آداب معاشرت و فضایل اخلاقی  های عملی و عبادی چکتاب از عرصه

بیت نه فقط برای فقه و احکام، بلکه برای تربیت  دهد که برقی از روایات اهلرسد. این ساختار نشان میمی
 گیرد.  انسان، سامان اجتماعی و شناخت خدا بهره می

(؛ امامت برای او  ۱۴۸ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱کند )برقی،  برقی امامت را در مدار ولایت و طاعت تعریف می 
به  خداست  با  پیوند  و  هدایت  معنوی  ائمهگونه نظام  دارند،  تمسک  )ع(  ائمه  به  شیعیان  همه  که  به  )  ای  ع( 

بینی برقی،  (. در جهان۱۸۲ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱ص( نیز به خداوند متمسک است )برقی،  )  ص( و پیامبر)  پیامبر
به  است  امامت  در سراسر حیات مؤمنانه  زنده  و  ارکان، حقیقتی جاری  راهنمای سایر  و  اساس اسلام  عنوان 
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داند که در ثواب (؛ او امامت را روح ایمان و جوهرۀ اعمال صالح می۲۹۰-۲۸۶ صص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱)برقی،  
شود لذا کسی که حق امامان را نشناسد و به ولایت آنان معرفت پیدا نکند، خداوند  اعمال و عبادات متجلی می

پذیرد. پس شناخت امام، شرط اصلی قبول اعمال در پیشگاه خداوند است  هیچ عمل و عبادتی را از او نمی
ذکر  ۹۲-۹۰ صص.  ،۱ ج.   ،۱۳۷۱)برقی،   را  احادیث  همۀ  او  است؛  هدفمند  و  برگزیده  برقی  نقل  شیوۀ   .)

دهد. اختصار در اسناد و تأکید بر  کند، بلکه گزینشی از روایات دارای مضمون اخلاقی و معنوی ارائه مینمی
برقی تربیتی اوست.  دید  نشانگر  برای ساختن   مضمون حدیث،  بلکه  نظری،  اثبات  برای  نه  را  امامت  حدیث 

 (.  ۶۳-۶۰و    ۱۵۳-۱۵۰ صص.  ،۱ ج.  ، ۱۳۷۱گیرد )برقی،  کار میاخلاق مؤمنانه و تربیت روح انسان مؤمن به
هایی ، امامت فصل مستقلی ندارد؛ بلکه در بطن اعمال و اخلاق مؤمنانه جریان دارد. باب المحاسندر  

یا »ثواب من مات مع ولایة آل محمد« در واقع تجلی آموزۀ امامت اند، همچون »ثواب من أحب آل محمد« 
(. هدف ۶۱ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱اند )برقی،  هرچند در ساختار کلی کتاب با عنوان عمومی ثواب و اعمال آمده

 ، ۱ ج.  ،۱۳۷۱برقی تبیین آثار ایمان به امامت در زندگی دینی است، نه بحث دربارۀ مبانی نظری آن )برقی،  
ابواب عبادات، ۹۴-۹۳ صص. در  به همین سبب  الهی در زمین است؛  تجلی ولایت  امامت  او،  دیدگاه  از   .)

از او جزئی از عمل صالح و معیار تهذیب نفس تلقی طهارت، ثواب و فضیلت حضور دارد. محبت امام و پیروی  
سان امامت در سراسر کتاب حضور دارد؛ (. بدین۶۰و   ۱۵۰،  ۱۴۵-۱۴۴ صص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱شود )برقی،  می

 بیت است. چون بنیان همۀ معارف اهل
آورد، سپس احادیثی را  برقی در تنظیم محتوای ابواب، روایات هشداردهنده دربارۀ لغزش و ضلالت را می

دهد که در نظر او، امامت  سازد. این چینش نشان میکند که پیامدهای روحی و اخروی آن را روشن میذکر می 
  ،۱ ج.  ،۱۳۷۱صرفاً تئوری سیاسی یا بحث تاریخی نیست، بلکه مسئلۀ نجات و رستگاری انسان است )برقی،  

 (.  ۹۲-۹۰ صص.
نمایندۀ یک منهج روایی تربیتی ولایی است. در این منهج: مجموعه احادیث    المحاسن در نتیجه، برقی در  

گزارش شده در خصوص امامت، ابزاری برای ساختن انسان مؤمنِ عبادی و اخلاقی است چون برقی ولایت را به  
(. امامت محور معنوی همۀ  ۱۶۷ ص.   ، ۱ ج.   ، ۱۳۷۱زند )برقی،  ها پیوند می پذیرش اعمال و سعادت اخروی انسان 

ای که هرکس معرفت او را انکار کند و امام زمان خود را نشناسد، مرگش  گونه رود به اعمال و معارف دینی به شمار می 
(. انتخاب  ۹۲ ص.   ، ۱ ج.   ، ۱۳۷۱مرگی از جنس جاهلیت، یهودیت یا مرگی همراه با کفر و نفاق خواهد بود )برقی،  

  ، ۱ ج.   ، ۱۳۷۱گیرد، نه برای مباحث جدلی و نظری )برقی،  ی روایات امامتی با هدف پیوند معرفت و عمل انجام م 
(. پس امامت در نگاه برقی نه موضوعی در کنار دیگر موضوعات، بلکه زمینۀ معرفتیِ تمام ابواب کتاب  ۱۴۸ ص. 

تر،  دهد. به تعبیر دقیق ای از امامت و کارکرد آن در زندگی دینی مؤمن را نشان می جلوه   المحاسن است و هر باب از  
 دهد.  است؛ جوهرۀ همۀ معارف و سلوک مؤمنانه را به هم پیوند می   المحاسن امامت، روحِ  
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 و جایگاه محمد بن حسن صفار  بصائرالدرجاتکتاب 

شود. مجموع ابواب کتاب باب می  ۲۴تا    ۱۰بخش است که هر بخش شامل    ۱۰دارای    بصائرالدرجاتکتاب  
های مختلف،  شیوۀ شمارش در چاپباب است. تعداد احادیث کتاب با توجه به   ۱۸۹بدون احتساب ابواب نوادر،  

، طبق تحقیق ۱۹۰۵زاده تعداد روایات  ، در تحقیق زکی۱۸۸۱باغی تعداد روایات  متفاوت است. در تحقیق کوچه 
 شود. حدیث در کتاب یافت می ۱۸۶۵و بر پایۀ تحقیق ابطحی   ۱۹۰۱معلمی 

محمد بن الحسن بن فروخ الصفار، از یاران و پیروان امام حسن عسکری علیه السلام و از بزرگان شهر قم  
رود. او محدثی بلندآوازه و بسیار مهم در تاریخ حدیث شیعه و امامیه است و در سدۀ سوم هجری به شمار می

دهند. برای درک اهمیت صفار نزد محدثان و رجالیون امامی، تنها  دلیل متعددی بر این اهمیت گواهی می
کافی است به توصیفات نجاشی اکتفا کنیم. او صفار را با عبارت »کان وجها فی أصحابنا القمیین« ستایش  
کرده و ضمن تأیید اعتبار او، وی را »ثقه عظیم القدر راجحا قلیل السقط فی الروایه« معرفی نموده است )نجاشی،  

؛  ۴، ح.  ۴۶۲ ؛ ص. ۶ح.  ،  ۳۹۶ ، ص. ۱ ، ج. ۱۴۰۷چون کلینی )کلینی،  (. نویسندگان بزرگی  ۳۵۴ ، ص. ۱۳۷۶
،  ۱۳۶۲بابویه،  بابویه )ابن (، ابن ۶، ح.  ۲۸۶ ، ص. ۱۳۹۷زینب،  زینب نعمانی )ابن ابی (، ابن ابی ۲، ح.  ۵۲۶ ص. 

علامه مجلسی (،  ۸، ح.  ۷ ، ص. ۱ ، ج. ۱۴۰۷(، شیخ طوسی )طوسی،  ۱۰، ح.  ۴ ؛ ص. ۵، ح.  ۳ ، ص. ۱ ج. 
،  ۱ ، ج. ۱۳۷۱)برقی،  (، محمد بن یحیی العطار  ۱، ح.  ۱۸۶ ص.  ؛۶، ح.  ۱۰۹ ص.  ،۱ ج.  ،۱۴۰۳)مجلسی،  

(،  ۲۲۷ ، ص. ۲۹ ، ج. ۱۴۰۹(، محمد بن علی بن الحسین بن بابویه پدر شیخ صدوق )حر عاملی،  ۲، ح.  ۵۲۶ ص. 
(،  ۲۰، ح.  ۲۱۲ ، ص. ۱ ، ج. ۱۴۰۷)طوسی،    الزیارات کامل محمد بن قولویه پدر جعفر بن محمد بن قولویه صاحب  

الفضل بن الحسن (،  ۸، ح.  ۷ ، ص. ۱ ، ج. ۱۴۰۷طوسی،  ید ) محمد بن الحسن بن احمد بن الول  الحسن بن 
عاملی،   )حر  ج.۱۴۰۹الطبرسی  ص.۲۵ ،   ، ۳۴( طاوس  بن  جعفر  بن  موسی  بن  علی  و  عاملی،  (  حر 

دهندۀ تأکید مکرر بر نقل حدیث از صفار قمی نشان  اند.( بارها نقل حدیث از صفار نموده۸۸ ، ص.۷ ج.،۱۴۰۹
 گیری و نگارش اصول اعتقادی مذهب امامیه است. جایگاه محوری وی در شکل

 دیدگاه امامتی صفار 

، امامت جایگاه بشریت متعالی دارد. صفار با بیان جایگاه امام، علم او و پیوند میان امام و علم بصائرالدرجاتدر  
الهی به دنبال تبیین معرفت حجیتی و شناساندن امامِ عالم و حجت خدا به مؤمنان است؛ با بررسی دقیق ابواب 

ها و جایگاه هر یک  رسیم که صفار به دنبال نشان دادن نظام طبقات انسانو ساختار کتاب به این نتیجه می
 براساس میزان نزدیکی به امام است.  

 . تعریف امام ۱

با تمرکز بر مقامات، فضائل و مراتب وجودی امامان )ع(، صرفاً جنبۀ علم امام را   بصائرالدرجاتصفار در کتاب 
کند. چه بسا تمرکز وی بر علم و عدم طرح سایر اوصاف امام  سازد و سایر ابعاد امامت را مطرح نمی برجسته می 

را مهم امام  باشد که وی علم  این جهت  امامت مثل  از  تحقق سایر شرایط  و  امام  به عصمت  باور  ترین رکن 
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داند؛ کما اینکه عکس آن نیز اتفاق افتاده است. براساس تحلیل برخی عالمان و متکلمان شیعه از  افضلیت می
(. ۱۵ ص.  ،۱۳۹۴مفهوم عصمت، این ویژگی ناشی از علم امام به حقایق هستی دانسته شده است )فاریاب،  

نیاز از بحث بر این اساس برخی از عالمان شیعی از علم امام بحث نکرده و با اثبات عصمت ائمۀ )ع( خود را بی
 (.  ۴۱۲ ص. ،۱۳۸۶اند )ربانی گلپایگانی، در خصوص علم امام دیده

کند و ضمن تأکید بر صفار اولین باب کتاب را با عنوان »وجوب فراگیری دانش بر همه مردم« آغاز می
  ، ۱۴۰۴شمارد )صفار، عنوان یکی از واجبات الهی برمیوجوب طلب علم بر تمامی مسلمانان، این تکلیف را به

بر نقش واسطه۶-۲ صص. باب سوم صفار  با گزارش  (. در  تأکید دارد و  الهی در شناخت خداوند  گری علم 
رو برای هرچیزی  روایات بر این باور است که خداوند ابا دارد از اینکه امور را جز از طریق اسباب فراهم آورد ازاین

قرار داده و برای هر سبب بیانی و برای هر بیان دانشی و برای هر دانشی دری گویا، که هرکس آن در را  سببی
بیت  هرکس آن را نشناسد جاهل خواهد ماند و آن در، همان رسول خدا و اهل  بشناسد علم را خواهد فهمید و

)ع( هستند. از این جهت وی معتقد است هرکس این عالم ربانی را شناخت خدا را شناخته و هرکس منکر او  
تأکید می۸-۶ صص.  ،۱۴۰۴شد خدا را منکر است )صفار،   نیز مجدداً  باب پنجم  کند که این عالمان  (. در 

کند که  های بعدی گزارش می(. وی در باب ۹-۸ صص.  ،۱۴۰۴بیت )ع( هستند )صفار،  ربانی، امامان اهل 
ها خواهد  سبب دوری از آنبیت سرچشمه و گنجینۀ دانش هستند که هدایت با نزدیکی به آنان و گمراهی بهاهل

)صفار،   باب۱۴-۹ صص.  ،۱۴۰۴بود  در  ع(.  منابع  گستره،  تبیین  به  نیز  بعدی  امام  های  علم  ماهیت  و  لم 
امامت جایگاهی است که  ۷۹-۵۷ صص.  ،۱۳۹۰پردازد )حمادی،  می براساس دیدگاه صفار،  ترتیب  بدین   .)

گردد،  باشد. ازآنجاکه این منصب به امر الهی به امام )ع( اعطا میلازمۀ آن، برخورداری از علم گسترده می
می افاضه  ایشان  به  وحیانی  مجاری  طریق  از  نیز  آن  با  متناسب  متعال،  دانشِ  خداوند  این،  بر  شود. علاوه 

منظور تضمین سعادت مادی و معنوی بشر، خزائن علوم و معارف را در اختیار ائمه )ع( قرار داده است. گسترۀ  به 
 دانش ایشان، متناسب با این منبع لایزال، فراتر از ادراک متعارف بشری است. 

 . ضرورت و اهداف تعریف امام در پرتو علم الهی 2

گیرد و همین ویژگی، ملاک تمایز و  در نگاه صفار، جوهرۀ امامت، علمی است که از علم الهی سرچشمه می
وجوی »عالم الهی« است؛ عالمی که علم آید. از این منظر، وظیفۀ مردم جست میمعیار شناسایی امام به شمار  

کند که طلب علم را در هر او ریشه در منبع وحیانی دارد. وی در باب نخست اثر خود، روایاتی را گزارش می
پردازد که ( و در باب دوم به بیان روایاتی می۲ ص.  ،۱۴۰۴شمارند )صفار،  شرایطی بر هر مسلمانی واجب می

تبیین منزلت عالم و متعلم و هم پاداش آن دو اختصاص دارد )صفار،  به  (. این  ۶-۳ صص.  ،۱۴۰۴سنگی 
 دهندۀ اهتمام او به تبیین جایگاه علم در ساختار اعتقادی امامت است.چینش روشمند، نشان

ای که انکار  گونه داند که معرفت او منطبق با معرفت الهی است؛ بهصفار در ادامه، عالم حقیقی را کسی می
شود، زیرا این عالم از سوی خداوند منصوب شده و علم وی موهبت الهی او در حکم انکار خداوند تلقی می 

(. بر این اساس، هدف خلقت انسان دستیابی به معرفت و شناخت علم الهی معرفی ۶ ص.  ،۱۴۰۴است )صفار،  
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ها، برای نیل به  آیند و انسان مصداق تام »عالمان الهی« به شمار می  )ع(شود. در این چهارچوب، امامان  می
الهی حرکت کرده و در جست باید در مسیر کسب معرفت  او  هدایت،  از علم  تا  باشند  ربانی  این عالم  وجوی 

 (. ۸ ص. ،۱۴۰۴مند گردند )صفار، بهره
اهل معرفت  صفار،  منظر  خداوند    )ع( بیت  از  انکار  حقیقت،  در  آنان،  انکار  و  است  الهی  معرفت  عین 

دهد که وی امامت را، بر پایۀ (. بررسی چینش ابواب بصائر نشان می۶ ص.  ،۱۴۰۴شود )صفار،  محسوب می 
رو، جامعۀ مؤمنان موظف داند. ازاینها می برخورداری از علم الهی، واسطۀ معرفت خداوند و منشأ هدایت انسان

وجو و شناسایی این عالم ربانی، از دانش او بهره گیرد تا زمینۀ هدایت خویش را فراهم ساخته و  است با جست
 از گمراهی مصون بماند. 

 های علم عالم ربانی . ماهیت و ویژگی۳
کند و اعتقاد دارد که آنان »معدن صفار با گزارش روایات متعدد، علم امامان را سرچشمه علم الهی بیان می

)صفار،   هستند  زمین«  و  آسمان  در  الله  »خزّان  و  خدا«  علم  »خزانه  الحکمة«،  »مفاتیح   ،۱۴۰۴العلم«، 
گیرد و در  شده از وی علم امام، از علم مکنون الهی سرچشمه می(. بنابر روایات گزارش۱۰۳و   ۶۱،  ۵۶ صص.

و    ۲۹۵،  ۲۹۰،  ۴۸ صص.  ،  ۱۴۰۴نتیجه آنان در علم و کمالات با پیامبر اکرم )ص( شریک هستند )صفار،  
(. منابع علم امام، به دو دسته مکتوب مانند مصحف فاطمه، کتاب علی، جامعه، جفر، و صحف پیامبران ۴۸۰

و غیر مکتوب مانند تحدیث ملائکه، الهام، عمود نور  (  ۱۶۸و    ۱۶۲،  ۱۴۲،  ۱۳۵،  ۱۳۲ صص.  ،۱۴۰۴)صفار،  
(. دامنۀ علم آنان بسیار گسترده  ۴۵۱و    ۴۳۵،  ۲۳۴،  ۲۳۱ صص.  ،۱۴۰۴شوند )صفار،  القدس تقسیم میو روح

شود ها و… میها، اعمال مردم، زبان است و شامل گذشته و آینده، عوالم پیشین و آینده، اسرار و ضمایر انسان
(. بدین ترتیب علم امام موهبتی و لدنی است و هر لحظه بر غنای آن افزوده  ۸۰-۵۷ صص.  ،۱۳۹۰)حمادی،  

 ناپذیر است. ( پس زوال۱۳۰ ص.، ۱۴۰۴ شود )صفار،می

 . مصادیق عالمان ربانی ۴

 ، ۱۴۰۴داند )صفار،  بیت )ع( و ملائک میصفار مصادیق »عالم الهی« را شامل پیامبران، رسولان، امامان اهل
 (. ۱۱۲-۱۰۹ صص.

 تحلیل کتاب بصائرالدرجات صفار در موضوع امامت و نگرش امامتی او

یک کتاب کاملًا امامتی است.   بصائرالدرجاترسیم که  با بررسی دقیق ابواب و ساختار کتاب به این نتیجه می 
روشن کردن درجات و جایگاه افراد در نسبت با امامت است؛   بصائرالدرجاترسد که منظور صفار از  به نظر می 

ها و جایگاه هر یک براساس میزان نزدیکی به امامت است. به عبارتی کتاب در صدد معرفی نظام طبقات انسان
بوده که از نظر عنوان سابقۀ بیشتری دارد و مربوط به دوران   الصفوهعنوان کتاب  عنوان کتاب تا حدودی مشابه 

امامیه در کتاب   اندیشمندان  با    الصفوه قبل از صفار است.  برگزیدگان و طبقات مؤمنان در نسبت  به معرفی 
 نشان دهد که   الصفوههای  در تلاش است تا همانند کتاب  بصائرالدرجاتپرداختند. صفار با نگارش  امامت می 
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ها از امام  شود. بر این اساس ارزش انسانها براساس مسئلۀ امامت تعیین می چگونه درجات و ارزش انسان
اند  یابد و در نهایت به افرادی که از این مدار خارج شروع شده و به کسانی که تسلیم و پیرو امام هستند ادامه می

کند. کتاب  (. در این کتاب واژه عالم نقش کلیدی در معرفی امامت ایفا می۸ ص.  ،۱۴۰۴شود )صفار،  ختم می 
از ده جزء تشکیل شده و در هر جزء ابوابی وجود دارد. در اکثر موارد صفار با واژه عالم از امام یاد    بصائرالدرجات

کند. حتی در عناوینی که از امام نام برده شده اغلب با واژه عالم همراه است. این رویکرد از ابتدای کتاب  می
 ده و تا پایان ادامه دارد. آغاز ش

شود و تا جزء پایانی کتاب بر همین  با مسئلۀ »علم« و مفهوم »عالم ربانی« آغاز می   بصائرالدرجات جزء اول  
رود. ابتدا در ابوابی با عنوان »باب فی العلم ان طلبه فریضة علی الناس« و »ثواب العالم والمتعلم« بر  محور پیش می 

(. از  ۲ ص.   ، ۱۴۰۴گر در جامعه تأکید دارد )صفار،  وجوب طلب علم برای همۀ افراد و ضرورت وجود عالمی هدایت 
 کند که خدا راه نیل به علم را فراهم سازد تا تکلیف به امر نامقدور نباشد.  نگاه او این تکلیف الهی اقتضا می 

در ابواب بعدی با عنوان »معرفة العالم الذی من عرفه عرف الله و من انکره انکر الله و السبب الذی یوفق 
نماید علمی که تحصیل آن واجب است، علم الهی است و آن  لمعرفته« و »فضل العالم علی العابد« تصریح می 

شود؛ از همین رو انکار او، به معنای انکار  عالمی که معرفتش واجب است، واسطۀ شناخت خدا محسوب می
(. در باب بعدی با عنوان »أن الناس یغدون علی ثلاثة عالم و متعلم ۶ ص.   ،۱۴۰۴خداوند خواهد بود )صفار،  

ص(هم العلماء و شیعتهم المتعلمون و سائر الناس غثاء«، صفّار امامان را  )  و غثاء و أن الأئمة من آل محمد
و شیعیان را متعلّمان دانسته است، اما سایر مردم از حقیقت علم فاصله  مصداق »عالمان الهی« معرفی کرده  

(. زیرا امام واسطۀ معرفت خداست و علم او سرچشمه  ۸ ص.  ،۱۴۰۴خاصیتی هستند )صفار،  دارند و افراد بی
هاست، و نتیجۀ انکار و یا دوری از آنان، در حقیقت انکار الهی است. بر این اساس، امام نزد هدایت انسآن

هاست، صفار، عالمی ربانی با دانش الهی است که از سوی خداوند مأمور تبلیغ و نشر معرفت حقیقی میان انسآن
 ها. و معیار شناخت امام، علم الهی اوست نه جایگاه اجتماعی یا دیگر ویژگی

های کتاب، صفار عالم را به معنای امام دانسته و بر این باور است که شناخت در این عناوین و سایر بخش
کلینی واژه عالم به معنای مجتهد و   کافیامام در واقع شناخت خداوند است. این در حالی است که در کتاب  

صفار   بصائرالدرجات(. در  ۳۲ ص.  ،۱ ج.  ،۱۴۰۷شود )کلینی،  صاحب علم به کار رفته و بر معصوم اطلاق نمی
از همان ابتدا در باب »أن الناس یغدون علی ثلاثة…«، واژه عالم را به امام تفسیر کرده و سایر    کافی برخلاف  

دهد. او معتقد است که اگر دیگران نیز تر از امام قرار میای پایینافراد را حتی اگر صاحب علم باشند در مرتبه 
اند وگرنه عالم بالاصاله کسی جز امام نیست به این دلیل است که علم خود را از امام گرفته  شوندعالم نامیده می

 (. ۸ ص. ،۱۴۰۴)صفار، 
شود که محور اصلی کتاب بر مبنای در ده جزء کتاب مشخص می  بصائرالدرجاتبا بررسی عناوین ابواب  

ها مباحثی مانند وجوب  طور کلی در این بخشعلم امامت و ارتباط امت با امام استوار است. جزء اول تا نهم به
طلب علم، ثواب عالم و متعلم، شناخت عالم )امام(، برتری عالم بر عابد، طبقات مردم )عالم، متعلم و غثاء( و  

های کسب علم از امام،  لزوم فراگیری علم از معدن آن )ائمه علیهم السلام( مطرح شده است. همچنین راه
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نحوۀ انتقال علم به امام و چگونگی جلوگیری از خطا در این مسیر نیز مورد بحث و بررسی قرار گرفته است.  
این بخش در  بهصفار  منتقل میها  امام  به  پیامبر  از طریق  که  الهی  علم  نقش  تبیین  به  و  طور مفصل  شود 

 پردازد. ها در قبال این علم میمسئولیت انسان
های قبل است. در این قسمت صفار به مسائلی  شده در بخشبندی مباحث مطرح جزء دهم به نوعی جمع 

گاهی ائمه از جانشین بعدی و   گاهی ائمه از عهد پیامبر )ص( در وصیت به جانشینان پس از خود، آ همچون آ
ها حجت است پرداخته  در نهایت به عدم خالی بودن زمین از حجت و اینکه اگر دو نفر در زمین باشند یکی از آن

رود اما در جزء دهم با ابوابی همچون »الأرض لا یخلو  است. موضوع بحث تا جزء دهم بر محور علم پیش می
( و »باب فی الأئمة أن الأرض لا تخلو منهم و لو کان  ۴۸۴ ص.  ،۱۴۰۴من الحجة و هم الأئمة ع« )صفار،  

 شود به حجت. ( تبدیل می۴۸۷ ص.  ،۱۴۰۴فی الأرض اثنان لکان أحدهما الحجة« )صفار، 
ها که تا جزء دهم بیان شد حجت الهیست و غیر از  بندی جزء آخر هم این است که امام با این ویژگیجمع 

نمی فرد  نهایت می این  در  باشد.  کتاب  تواند حجت  و   بصائرالدرجاتتوان گفت که  علم  بر محوریت  تمرکز  با 
عنوان عالم حقیقی و حجت الهی است. صفار با ارائه مباحثی پیرامون امامت، به دنبال تبیین جایگاه امام به

عنوان جوهرۀ امامت ها در نسبت با امام تلاش کرده است تا علم الهی امام را بهعلم الهی امام و جایگاه انسان
محور، به بررسی مسائل مربوط به امامت  شکلی منسجم و با رویکردی حدیث معرفی و تبیین کند. این کتاب به

کند که امام با ویژگی خاص خود یعنی علم الهی، حجت الهی  ت بر این نکته تأکید میپردازد و در نهایو علم می
 ها در مسیر هدایت است. و راهنمای انسان
شناسی صفار، علم جوهرۀ امامت و معیار برتری توان گفت در هندسۀ اندیشۀ امامبندی کلی میدر یک جمع 

امامان بر دیگران است و در حقیقت، امامت بر محور علم ربانی امام استوار است؛ علمی که برخاسته از علم  
)صفار،   است  رسیده  ائمه  به  علوم  آن  همۀ  و  شده  داده  نیز  انبیا  و  ملائک  به  و  است  الهی   ،۱۴۰۴مکنون 

تنها پیشوای دینی، بلکه خزان الله، معدن العلم و مفاتیح الحکمه محسوب  (. امام نه۱۱۸و    ۱۰۹،  ۱۰۶ صص.
(؛ علم او موهبتی آسمانی و در حال فزونی پیرامون هدایت بشر ۶۱و    ۵۶،  ۱۰۳ صص.  ،۱۴۰۴شود )صفار،  می

یا    ( این ۳۹۵و    ۳۲۴،  ۱۳۰ صص.  ،۱۴۰۴است )صفار،   فزونی از طریق تحدیث ملائکه، الهام، عمود نور و 
 (. ۴۵۱و  ۴۳۵، ۲۳۱،  ۲۳۳ صص. ،۱۴۰۴گیرد )صفار، القدس انجام میروح

(؛ ۶۱ ص.  ،۱۴۰۴شود )صفار،  ها جاری میبر این اساس معرفت الهی صرفاً از طریق او در میان انسان
انکار ذات  سنگ شناخت خداوند است و انکار امام، در حقیقت  بنابراین در نظام فکری صفار، شناخت امام هم

 (. ۶ ص. ،۱۴۰۴الهی )صفار، 
ویژه علم امام کتابی نسبتاً جامع به شمار بیت به در ارائۀ مقامات اهل   بصائرالدرجاتطور که اشاره شد  همان

توان آن را کتابی جامع دانست. هدف اصلی این کتاب، بیان آید. با این حال در همۀ مباحث امامت، نمی می
 فضایل معنوی و مقام والای ائمه و روشن کردن درجات و جایگاه افراد در نسبت با امامت است. 
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 گیری نتیجه

، امامت جایگاه بشریت متعالی دارد او با بیان جایگاه امام، علم او و پیوند میان امام و علم  بصائرالدرجاتدر  
الهی به دنبال تبیین معرفت حجیتی و شناساندن امامِ عالم و حجت خدا به مؤمنان است؛ این رویکرد صفار 

  المحاسندهی نظام عقیدتی امامیه در قرن سوم است. در مقابل، برقی در  ها برای شکلبازتاب نخستین تلاش
بیند و با هشدار اخلاقی و تربیت نفسانی به دنبال ساختن مؤمن ولایی است.  امامت را در بطن حیات مؤمنانه می 

، بصائرالدرجاتامام در نگاه او معلم حیات معنوی است، نه صرفاً صاحب علم غیب. نقطۀ آغاز بحث امامت در  
جای الگوی »معرفتی«،  ایمان و عمل مؤمن است. در نتیجه، برقی به  المحاسناما در    مقام امام و علم اوست

رو صفار لحن  پژوهی معرفتی در برابر تربیتی. ازاینکشد. به عبارتی روش امامتالگوی »تربیتی« را پیش می
حدیث( است اما  نوعی در پی تثبیت حجیت امام در برابر مکاتب کلامی معاصر )معتزله و اهلاثباتی دارد و به 

گوید. از این جهت برقی روایات  برقی لحن تربیتی و تلطیفی دارد و بیشتر با زبان دل، ترغیب و تهذیب سخن می
السند و بر محور موضوعات عملی و اخلاقی مانند طهارت، صلاة، حج، آداب معاشرت، و فضائل  را گزیده، کوتاه

دارد؛ زیرا در دید او روایت ابزار تهذیب و ساختن باطن مؤمن است  کند و مضمون را بر اسناد مقدّم می تنظیم می
اما ساختار کتاب صفار مبتنی بر ابواب امامت و علم امام با روایات طولانی و سنددار است. در نگاه صفار، ذکر  

رو نظام روایت از لحاظ ساختار و چینش روایی  سند و نقل تفصیلی موجب تثبیت حجیت معرفتی امام است. ازاین
توان گفت که نزد برقی کارکردی و تربیتی است اما نزد صفار اثباتی و معرفتی است. با توجه به آنچه گذشت می

پژوهی شیعی است و هدفش تبیین جایگاه الهی  نمایندۀ منهج معرفتی کلامی در امامت   بصائرالدرجاتصفار در  
نمایندۀ   المحاسنیت و حجیت آنان است. اما برقی در  امامان، علم ویژۀ آنان، گسترۀ علم، منابع علم، مراتب ولا 

شود و امامت را اساس اخلاق، عبادت و ایمان منهج تربیتی ولایی است؛ نگاه او از درون سلوک مؤمن آغاز می
کوشد »چگونه باید کوشد »چرا باید امام را شناخت« را نشان دهد، و برقی میبیند. به تعبیر دیگر، صفار میمی

 داند و دومی آن را روح حیات ایمانی. با امام زیست« را تعلیم دهد. اولی امامت را بنیان معرفت الهی می
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 منابع
 نا.  . تهران: بیالغیبةق(. ۱۳۹۷زینب )نعمانی(، محمد بن ابراهیم. )ابیابن
 . قم: دفتر انتشارات اسلامی. الخصال(. ۱۳۶۲بابویه قمی )صدوق(، محمد بن علی. )ابن
اکبر غفاری(. قم: دفتر انتشارات  )تحقیق علی  من لا یحضره الفقیهق(.  ۱۴۱۳بابویه قمی )صدوق(، محمد بن علی. ) ابن

 اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.  
 . قم: دارالحدیث. الرجالق(. ۱۴۲۲غضائری، احمد بن الحسین. )ابن

های  اندیشه »أجْذَم« در کلام پیامبر )ص(.   (. بررسی واژه ۱۳۹۴ایرانمنش، اسما، احمدزهی، اسماعیل، و خاکپور، حسین. ) 
 . ۸۱- ۶۵(،  ۱۱۳) ۲،  قرآنی متفکران معاصر 
 الدین محدث(. قم: دارالکتب الاسلامیه.  )تصحیح جلال   المحاسن ق(.  ۱۳۷۱برقی، احمد بن محمد بن خالد. ) 

 البیت. . قم: آلوسائل الشیعةق(. ۱۴۰۹حر عاملی، محمد بن حسن. )
 . قم: مؤسسه نشر الفقاهه.  خلاصة الاقوال فی معرفة الرجال ق(.  ۱۴۱۷حلی، حسن بن یوسف )علامه حلی(. ) 

 . ۷۹-۵۷(،  ۴) ۱، پژوهی فصلنامه امامت(. گستره علم امام از منظر کلینی و صفار.  ۱۳۹۰حمادی، عبدالرضا. ) 
 . قم: بوستان کتاب.  امامت در بینش اسلامی(. ۱۳۸۶ربانی گلپایگانی، علی. )

 .  ۳۷- ۵(،  ۱)   ۱۷،  فصلنامه نقد و نظر ها.  ها و رویش (. کلام امامیه؛ ریشه ۱۳۹۱سبحانی، محمدتقی. ) 
 الله مرعشی نجفی.  قم: کتابخانه آیت بصائر الدرجات فی فضائل آل محمد )ص(. ق(. ۱۴۰۴صفار، محمد بن حسن. )

 . ۹۰- ۶۶(، ۱) ۱۷، فصلنامه نقد و نظر(. مدرسه کلامی قم. ۱۳۹۱طالقانی، سید حسن. )
 )تحقیق حسن موسوی خرسان(. تهران: دارالکتب الاسلامیه.    تهذیب الأحکام ق(.  ۱۴۰۷طوسی، محمد بن حسن. ) 

 )تحقیق جواد قیومی(. قم: مؤسسه نشر الفقاهه.   الفهرستق(. ۱۴۱۷طوسی، محمد بن حسن. )
 .  ۲۸- ۱۳(،  ۲۱۱)   ۲۴،  فصلنامه معرفت (. عصمت پیامبران در منظومه فکری علامه طباطبایی.  ۱۳۹۴فاریاب، محمدحسین. ) 

 . تهران: دارالکتب الاسلامیه. الکافیق(. ۱۴۰۷کلینی، محمد بن یعقوب. )
 . بیروت: مؤسسة الوفاء.  بحارالأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار ق(.  ۱۴۰۳مجلسی، محمدباقر. ) 

 . قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.  رجال النجاشی(.  ۱۳۷۶نجاشی، احمد بن علی. )
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