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This study compares the ontological and epistemological foundations of 
the Qurʾān's inner layers in the thought of ʿAllāma Ṭabāṭabā īʾ and Imam 
Khomeini. The central question analyzes fundamental differences in 
understanding these inner layers' levels, providing a systematic framework 
for comparing both perspectives. Using a descriptive-analytical, comparative 
method based on a four-stage model (independent description, convergent 
comparison, explaining commonalities and divergences, evaluation and 
theorizing), it examines their key works: Al-Mīzān, Qurʾ ān dar Islām, Ādāb 
al-Ṣalāt, Sirr al-Ṣalāt, Tafsīr Sūrat al-Ḥamd, Chihil Ḥadīth, and Miṣbāḥ 
al-Hidāya. Findings indicate that while both thinkers affirm the Qurʾān's 
existential levels, multiple inner layers, and longitudinal continuity 
between outward (ẓāhir) and inward (bāṭin) dimensions, they differ 
significantly regarding the inner dimension's reality and access to it. 
Ontologically, ʿ Allāma, within transcendent theosophy, views the Qurʾān 
as a gradational (tashkīkī) reality descended from the Kitāb Maknūn 
(Hidden Book) to verbal form. Conversely, Imam Khomeini's mystical 
approach views the Qurʾān as the manifestation of the Greatest Divine 
Name (ism aʿẓam), linked to wilāya (spiritual authority) and the Perfect 
Human (insān kāmil). Epistemologically, ʿAllāma emphasizes intra-
Qurʾānic interpretation, contemplation, demonstrative reason, and 
traditions, treating soul purification as auxiliary. Conversely, Imam 
Khomeini regards soul purification and spiritual wayfaring  as essential, 
and mystical vision as the primary means to discover inner layers. 
Comparatively, ʿAllāma's approach is text-centered and philosophical-
exegetical, showing greater methodological rigor, whereas Imam 
Khomeini's approach is mystical-soteriological, emphasizing existential and 
pedagogical dimensions of Qurʾ ānic understanding. Finally, evaluating both 
perspectives, this study proposes a synthetic stage-based theory comprising 
three inner levels (semantic, referential, existential) and four validity criteria 
(consistency with outward meaning, harmony with the Qurʾ ānic system, 
tradition-based verification, and relative transmissibility) as a novel 
framework for philosophical-mystical studies of Qurʾ ānic inner layers.   
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 1. Introduction 

The question of the inner layers (buṭūn) of the Qurʾān—the existence of deep 

layers of meaning beneath the outward expression of the verses—constitutes 

one of the most fundamental topics in Qurʾānic sciences within Imāmī 

thought, rooted in widely transmitted traditions (riwāyāt) from the Prophet 

(PBUH) and the Imams (AS). This theory offers a philosophical response to 

the challenge of the Qurʾān's eternality and universality, accounting for its 

capacity to address diverse audiences across time and place through multiple 

levels of meaning. Among contemporary thinkers, two prominent and 

influential perspectives exist: the philosophical-exegetical perspective of 

ʿAllāma Sayyid Muḥammad Ḥusayn Ṭabāṭabāʾī (author of Al-Mīzān) and the 

mystical-soteriological (ʿirfānī-sulūkī) perspective of Imam Khomeini. 

The central research question of this study is: What are the fundamental 

differences in the ontological and epistemological foundations of the "inner 

layers of the Qurʾān" in the intellectual systems of these two thinkers, and 

what implications do these differences have for the methodology of Qurʾānic 

exegesis? The significance of this research lies in its clarification of the 

conceptual confusion between "inner layer" (baṭn), "exegesis" (tafsīr), and 

"hermeneutical interpretation" (taʾwīl), while revealing the strengths and 

weaknesses of each perspective. By presenting a synthetic theory, it creates a 

bridge between philosophical rationality and mystical spirituality in 

understanding the Qurʾān. The innovation of this article is its systematic focus 

on ontological and epistemological foundations and its presentation of a 

practical three-stage model for understanding the inner layers. 

2. Methodology 

This research is fundamental-theoretical in purpose and descriptive-analytical 

in nature, employing a comparative approach. Data collection was conducted 

through library research, consulting the principal works of the two thinkers, 

including Al-Mīzān and Qurʾān dar Islām (for ʿAllāma), and Ādāb al-Ṣalāt, 

Sirr al-Ṣalāt, Tafsīr Sūrat al-Ḥamd, Chihil Ḥadīth, and Miṣbāḥ al-Hidāya (for 

Imam Khomeini). The method of content analysis is qualitative, based on a 

four-stage comparative model: (1) independent description of each thinker's 

perspective in the domains of ontology and epistemology; (2) comparison 

based on homologous components; (3) explanation of commonalities and 

divergences; and (4) evaluation and presentation of a synthetic theory. 

3. Findings 

The findings are organized into two main sections: 

3.1. Fundamental Commonalities 

Both thinkers share agreement on the following principles: (1) acceptance of 

the principle of inner layers for the Qurʾān; (2) the existential reality of the 

Qurʾān (not merely a textual composition); (3) the multiplicity of levels of 
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inner layers; (4) the longitudinal (ṭūlī) continuity between the outward and 

inward (absence of contradiction); (5) the necessity of passing beyond the 

outward to reach the inward; (6) the non-invalidation of the outward by the 

inward; (7) the conditionality of understanding the inner layer; (8) the use of 

contemplation (tadabbur), reason (ʿaql), and traditions (riwāyāt); (9) the 

central role of the Ahl al-Bayt (AS) in discovering the inner layers; (10) the 

non-absolute exclusivity of understanding inner layers to the infallibles; and 

(11) the rejection of applying a single word to more than one meaning (istimāl 

al-lafẓ fī akthar min maʿnā). 

3.2. Fundamental Divergences 

In Ontological Foundations: ʿAllāma, within the framework of transcendent 

theosophy (al-ḥikma al-mutaʿāliya), regards the Qurʾān as a "gradational 

existential reality" (ḥaqīqat-i wujūdī-yi tashkīkī) that has descended from the 

level of the Kitāb Maknūn (Hidden Book) to Arabic words. In contrast, Imam 

Khomeini, with a mystical (ʿirfānī) approach, regards the Qurʾān as the 

"manifestation of the Greatest Divine Name" (tajallī-yi ism aʿẓam-i ilāhī) and 

a reality connected to the "station of absolute spiritual authority" (maqām-i 

wilāyat-i muṭlaqa) and the "Perfect Human" (insān kāmil). ʿAllāma regards 

the inner dimension as the more intense level of the Qurʾān's existence in the 

world of the Divine Command (ʿālam al-amr), while Imam Khomeini 

identifies the ultimate inner dimension of the Qurʾān as the reality of wilāya 

itself. Furthermore, in ʿAllāma's thought, the human being is the "discoverer" 

(kāshif) of the Qurʾān's reality, whereas in Imam Khomeini's thought, the 

Perfect Human is the "manifestation" (maẓhar) of the Qurʾān's reality. 

In Epistemological Foundations: ʿAllāma establishes the primary means of 

accessing the inner layers as "interpretation of the Qurʾān through the Qurʾān" 

(tafsīr al-Qurʾān bi-l-Qurʾān), "contemplation" (tadabbur), and "demonstrative 

reason" (ʿaql-i burhānī), regarding the purification of the soul (ṭahārat-i nafs) as 

a facilitating and preparatory factor. Imam Khomeini, however, identifies 

"purification of the soul and spiritual wayfaring" (tahdhīb-i nafs wa sulūk-i 

maʿnawī) as essential conditions and "mystical vision" (shuhūd-i ʿirfānī) as the 

primary means of discovering the inner layers. Reason in ʿAllāma's view is an 

essential tool and the primary criterion of understanding; in Imam Khomeini's 

view, reason is preparatory and only opens the way to the threshold of mystical 

vision. The ultimate objective in ʿAllāma's view is the discovery of the system 

of knowledge and guidance of the Qurʾān; in Imam Khomeini's view, it is 

spiritual transformation and the attainment of monotheism (tawḥīd). 

3.3. Comparative Evaluation of Strengths and Weaknesses 

Strengths of ʿAllāma's Perspective: ʿAllāma's view is stronger in terms of 

methodological rigor, scholarly coherence, rational explanation, and evaluability. 

It does not neglect the soteriological dimension and spiritual experience, though 
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in practice, a conceptual confusion has occurred between "semantic inner layer" 

(baṭn-i maʿnāʾī) and "referential inner layer" (baṭn-i muṣdāqī). 

Strengths of Imam Khomeini's Perspective: Imam Khomeini's view is 

distinguished by its spiritual depth, emphasis on the pedagogical dimension, 

and the connection between the Qurʾān and human spiritual wayfaring. 

However, it is weaker in terms of objective criteria, practical applicability 

(particularly the ambiguity in applying the seven levels of descent to specific 

verses), and the risk of subjective interpretations (tafwīhāt-i dhawqī). 

4. Conclusion and Synthetic Theory 

The outcome of the comparative analysis demonstrates that the two 

perspectives are not in complete contradiction but rather operate at two 

different levels of analysis (philosophical-exegetical versus mystical-

soteriological), and they possess the capacity for integration. On this basis, 

this article presents a stage-based synthetic theory (naẓarīya-yi tarkībī-yi 

marḥala-yī) comprising three successive levels for the inner layers of the 

Qurʾān and four criteria of validation: 

The Three Stages of Understanding Inner Layers: 

Stage One (Semantic Inner Layer — Baṭn-i Maʿnāʾī): The discovery of 

longitudinal layers of meaning through the tools of contemplation, 

interpretation of the Qurʾān through the Qurʾān, and demonstrative reason 

(derived from ʿAllāma's method). 

Stage Two (Referential Inner Layer — Baṭn-i Muṣdāqī): The application 

of verses to inner referents throughout history, relying upon authoritative 

traditions of the Ahl al-Bayt (AS) and scholarly reasoning (ijtihād) 

(complementing ʿAllāma's view). 

Stage Three (Existential Inner Layer — Baṭn-i Wujūdī): The mystical 

vision of the Qurʾān's reality in the higher levels of existence as the 

manifestation of divine names, through the purification of the soul, spiritual 

wayfaring, and unveiling (kashf) (derived from Imam Khomeini's view). 

Four Criteria for Validating Inner Layers: 

Every claimed inner layer must be measured against: 

Consistency with the outward meaning (sāzgārī bā ẓāhir-i āya); 

Harmony with the overall system of the Qurʾān (hamāhangī bā niẓām-i 

kullī-yi Qurʾān); 

Verification or non-contradiction with authoritative traditions (taʾyīd yā 

ʿadam-i mukhālifat bā rawāyāt-i muʿtabar); 

Relative transmissibility (qābilīyat-i intiqāl-i nisfī) — that is, the capacity 

to be explained to others. 

This synthetic model, while preserving ʿAllāma's exegetical methodological 

rigor, also encompasses the existential and pedagogical dimension 
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emphasized by Imam Khomeini, and may serve as a novel framework in the 

philosophical and mystical studies of the inner layers of the Qurʾān. 
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 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:  
 مقالۀ پژوهشی 

 
 1۴۰۴/ 12/ ۰1تاریخ دریافت:  

 1۴۰۵/ ۰1/ 2۴تاریخ بازنگری:  

 1۴۰۵/ ۰2/ ۰3تاریخ پذیرش:  

 1۴۰۵/ ۰۴/ ۰1تاریخ انتشار:  
 

  ها:کلیدواژه 
 بطون قرآن، 

 ه، یکلام امام
 ، ییطباطبا علامه

 ، ین یخم امام
 و باطن، ظاهر
 ،یشناسی هست

 ی شناسمعرفت
 

تبیین تطبیقی مبانی هستی  با هدف  شناختی بطون قرآن در  شناختی و معرفت پژوهش حاضر 
های  اندیشۀ علامه طباطبایی و امام خمینی )ره( انجام شده است. مسئلۀ اصلی، تحلیل تفاوت 

مند برای مقایسۀ دو دیدگاه است. این  بنیادین در فهم مراتب بطون قرآن و ارائۀ چارچوبی نظام 
ای )توصیف مستقل، مقایسۀ  تحلیلی و تطبیقی، مبتنی بر الگوی چهارمرحله پژوهش با روش توصیفی 

شامل    پردازی(، به بررسی آثار اصلی دو اندیشمند سو، تبیین اشتراکات و افتراقات، ارزیابی و نظریه هم 
مصباح  و    چهل حدیث ،  تفسیر سوره حمد ،  سرّ الصلاة ،  آداب الصلاة ،  قرآن در اسلام ،  المیزان 
دهد که هر دو متفکر قرآن را دارای مراتب وجودی و بطون  ها نشان می پرداخته است. یافته   الهدایة 

کنند. با این حال، در تبیین  دانند و میان ظاهر و باطن آن پیوستگی طولی برقرار می متعدد می 
شناختی،  های اساسی وجود دارد. از منظر هستی های دستیابی به آن تفاوت حقیقت باطن و راه 

داند که از کتاب مکنون تا الفاظ  علامه در چهارچوب حکمت متعالیه، قرآن را حقیقتی تشکیکی می 
که امام خمینی با رویکرد عرفانی، قرآن را تجلی اسم اعظم الهی و حقیقتی  تنزل یافته است، درحالی 

لامه بر روش تفسیر  شناسی، ع کند. در حوزۀ معرفت مرتبط با مقام ولایت و انسان کامل تلقی می 
داند،  کننده می قرآن به قرآن، تدبر، عقل برهانی و روایات تأکید دارد و طهارت نفس را عامل کمک 

اما امام خمینی تهذیب نفس و سلوک معنوی را شرط اساسی و شهود عرفانی را ابزار اصلی کشف  
می  معرفی  می بطون  نشان  تطبیقی  مقایسۀ  برآیند  ماهیتی  کند.  علامه  رویکرد  که  دهد 

که  تر است، درحالی مندی و انسجام علمی قوی محور دارد و از نظر روش تفسیری و متن فلسفی 
ماهیتی عرفانی  امام خمینی  برجسته  رویکرد  را  قرآن  فهم  تربیتی  و  بُعد وجودی  و  دارد  سلوکی 

ای  مرحله سازد. این پژوهش در پایان با تحلیل نقاط قوت و ضعف هر دیدگاه، یک نظریۀ ترکیبی  می 
دهد که شامل سه سطح بطون )معنایی، مصداقی، وجودی( و چهار معیار اعتبار )سازگاری  ارائه می 

تواند  با ظاهر، هماهنگی با نظام کلّی قرآن، تأیید روایی، و قابلیت انتقال نسبی( است. این مدل می 
 عنوان چارچوبی نوین در مطالعات فلسفی و عرفانی بطون قرآن مورد توجه قرار گیرد.  به 

  ۀ ش ی بطون قرآن در اند   ی شناخت و معرفت   ی شناخت ی هست   ی مبان   ی ق ی تطب   ی بررس (.  ۱۴۰۵. ) ی مصطف   فر، ی مسعود؛ احمد   د ی س   ، ی عمران :  استناد 
 https://doi.org/10.22034/pke.2026.23639.2079  . ۲۷۹ ـ۲۴۳،  ( ۱) ۱۳،  پژوهشنامۀ کلام )ره(.    ی ن ی و امام خم   یی علامه طباطبا 
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 مقدمه 

 . بیان مسئله و اهمیت پژوهش ۱

های عمیق معنایی در آیات، از جمله مباحث بنیادین در اندیشۀ اسلامی است  مسئلۀ »بطون قرآن« یا وجود لایه
که ریشه در روایات متواتر از پیامبر اکرم )ص( و ائمۀ اطهار )ع( دارد. براساس این روایات، قرآن کریم صرفاً به 

تری در پس ظاهر آیات نهفته است که از آن به »بطن« تعبیر  معنای ظاهری منحصر نیست، بلکه معانی عمیق 
شمولی قرآن دارد؛ زیرا اگر قرآن تنها دارای معانی محدود شود. این مسئله پیوندی وثیق با جاودانگی و جهانمی

شد. نظریۀ یی به نیازهای معنوی و عملی بشر در طول تاریخ با چالش مواجه میگوپاسخ به عصر نزول بود،  
 دهد. ای و قابلیت انطباق آیات بر مصادیق نوپیدا، تبیینی فلسفی از پویایی قرآن ارائه میی لایه بطون با طرح معان

در میان اندیشمندان امامیه، دو دیدگاه شاخص و تأثیرگذار در باب بطون قرآن وجود دارد: دیدگاه علامه سید  
 الله موسوی خمینی )امام خمینی( با نگرشی عرفانی.  محمدحسین طباطبایی با رویکردی فلسفی و سید روح 

داند که در طول ظاهر قرار گرفته و آن را باطل  علامه بطون را امری نسبی و دارای مراتب طولی معنا می
نهایت کند. در مقابل، امام خمینی بطون را از سنخ حقایق وجودی و مراتب تنزلات قرآن معرفی کرده و بر بی نمی

شناختی خاص خود شناختی و معرفتورزد. این دو دیدگاه که هر یک ریشه در مبانی هستیبودن آن تأکید می
 های قابل تأملی دارند. دارند، با وجود اشتراک در پذیرش اصل بطون، در مبانی، روش و نتایج تفاوت

 های پژوهش . پرسش2

شناختی  شناختی و معرفتهای بنیادین در مبانی هستیتبیین تفاوت پرسش اصلی این پژوهش عبارت است از:
ها مفهوم »بطون قرآن« در منظومۀ فکری علامه طباطبایی و امام خمینی )ره( و تحلیل پیامدهای این تفاوت

 شناسی تفسیر قرآن.  در روش
 اند از:های فرعی نیز عبارتپرسش

یا صرفاً معنایی  .۱ ماهیت وجودی باطن قرآن چیست؟ آیا باطن قرآن حقیقتی وجودی است 
 باطنی؟ چه نسبتی میان ظاهر و باطن قرآن برقرار است؟  

؟ آیا فهم بطون منحصر به معصومان است یا دیگران نیز  اند کدام های دستیابی به بطون قرآن  راه  .۲
 توانند به آن دست یابند؟ نقش عقل، شهود، سلوک معنوی و روایات در فهم بطون چیست؟  می 

وجوه اشتراک و افتراق دو دیدگاه در مورد بطون قرآن چیست؟ آیا این دو دیدگاه قابل جمع   .۳
 هستند یا ناسازگارند؟  

 تری در مورد بطون قرآن ارائه داد؟  توان با ترکیب نقاط قوت دو دیدگاه، نظریۀ جامع آیا می .۴
 . پیشینه پژوهش۳

موضوع بطون قرآن در آثار متعددی از سوی اندیشمندان و پژوهشگران مورد بحث قرار گرفته است. این آثار را  
 توان در چند دستۀ کلی جای داد: می
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پژوهشی توان به کتاب  ترین آثار مستقل در این زمینه میالف( آثار مستقل دربارۀ بطون قرآن: از جمله مهم
شناسی بطن قرآن  ( اشاره کرد. این کتاب به مفهوم۱۳۷۸نوشتۀ سید حیدر طباطبایی )  تطبیقی در بطون قرآن

 سنت را بررسی تطبیقی کرده است.  از منظر فریقین پرداخته و اقوال دانشمندان شیعه و اهل
اند؛ از جمله مقالۀ »باطن پژوهشی: مقالات متعددی به موضوع بطون قرآن پرداخته -ب( مقالات علمی 

( که به تبیین مفهوم، ضرورت و ادلۀ اثبات باطن قرآن پرداخته است، و ۱۳۸۸اکبر بابایی )قرآن کریم« از علی
 ( کلانتری  ابراهیم  از  کریم«  قرآن  بطن  و  »ظهر  و  ۱۳۸۵مقالۀ  قرآن  بطن  و  ظهر  چیستی  تحلیل  به  که   )

 های مختلف در این باره اختصاص دارد. دیدگاه
های اختصاصی دربارۀ دیدگاه علامه طباطبایی: مانند مقالۀ »تحلیل باطن قرآن کریم از دیدگاه  ج( پژوهش 

 ( که به تبیین دیدگاه علامه دربارۀ بطون پرداخته است.  ۱۳۹۴پور ) علامه طباطبایی« از شریفانی و محب 
پژوهش امام د(  دیدگاه  از  قرآن  »بطن  همچون  مقالاتی  خمینی:  امام  دیدگاه  دربارۀ  اختصاصی  های 

( و »مراتب متعدد معنایی قرآن کریم از منظر عارفان مسلمان با تأکید  ۱۳۸۸خمینی« از سید عبدالله حسینی )
مام خمینی دربارۀ ( از جمله آثاری هستند که به تبیین دیدگاه ا۱۳۹۵بر آرای امام خمینی« از حسین مظفری )

 اند. بطون قرآن پرداخته 
پژوهش دو  ه(  تاکنون  اندیشمند:  دو  دربارۀ  تطبیقی  تطبیقی دیدگاههای  بررسی  به  های علامه  پژوهش 

نامۀ کارشناسی ارشد »بررسی تطبیقی دیدگاه امام خمینی و  اند؛ از جمله پایانطباطبایی و امام خمینی پرداخته 
( که به مبانی تفسیری این دو اندیشمند پرداخته ۱۳۹۵علامه طباطبایی در تفسیر قرآن« توسط فایزه قاسمی )

است. همچنین مقالۀ »بررسی تطبیقی وجوه معناشناختی و وجودشناختی مفهوم »بطن« و »تأویل« با تأکید بر  
علام )دیدگاه  خمینی«  امام  و  طباطبایی  و  ۱۳۹۷،  زادهعبداللهو    یزدیاه  تطبیقی  تحلیل  به  بیشتر  که   )

 معناشناسی تأویل اختصاص دارد. 
 شود:  با وجود آثار یادشده، پژوهش حاضر دارای وجوه تمایز است و نوآوری این مقاله در سه محور خلاصه می 

عنوان چهارچوب اصلی تحلیل،  شناختی به شناختی و معرفتمند بر مبانی هستیتمرکز نظام  .۱
 اند. های تفسیری یا روایی تأکید داشتههای قبلی بیشتر بر جنبهکه پژوهشدرحالی

نظام .۲ تطبیقی  تحلیل  مؤلفهارائۀ  براساس  مشهور  مفسّر  دو  بین  هستیمند  و  های  شناختی 
 های پیشین کمتر مورد توجه قرار گرفته است. شناختی که در پژوهشمعرفت 

ای( پس از ذکر نقاط قوت و ضعف و رفع ابهام  ارائۀ یک مدل ترکیبی عملیاتی )سه مرحله .۳
)معنایی،  بطون  انواع  تفکیک  و  تطبیقی  جدول  ارائۀ  با  »تأویل«  و  »بطن«  میان  مفهومی 

 مصداقی، وجودی(. 
افزاید، بلکه پلی میان عقلانیت فلسفی و معنویت تنها به غنای مطالعات قرآنی می در نتیجه، این مقاله نه

 دهد. کند و الگویی برای مواجهۀ خلاقانه با متن قرآن ارائه میعرفانی در فهم قرآن ایجاد می 
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 . روش پژوهش۴

تحلیلی با رویکرد تطبیقی است. گردآوری ماهیت، توصیفی نظری و از نظر  این پژوهش از نظر هدف، بنیادی
ای و با مراجعه به منابع معتبر اعم از کتب و مقالات تخصصی انجام شده است.  اطلاعات به روش کتابخانه 

 روش تحلیل محتوا به صورت کیفی و مبتنی بر استنتاج و استنباط از متون مورد مطالعه است. 
کند: توصیف دیدگاه هر اندیشمند به این پژوهش از الگوی تطبیقی مبتنی بر چهار مؤلفۀ اصلی پیروی می

شناختی(، تبیین وجوه اشتراک و  شناختی و معرفت های همسان )هستیصورت مستقل، مقایسه بر پایۀ مؤلفه 
افتراق، ارزیابی و ارائۀ نظریۀ ترکیبی. این الگو برگرفته از روش تطبیقی در مطالعات فلسفی و کلامی است )رک: 

 (. ۱۳۸۹؛ انصاریان، ۲۰۱۴گوتز، 
جامعۀ پژوهش، کلیۀ آثار مکتوب علامه طباطبایی و امام خمینی مرتبط با تفسیر و علوم قرآنی است. نمونۀ  

،  المیزان ترین آثار دو اندیشمند در این حوزه است؛ برای علامه طباطبایی:  پژوهش به صورت هدفمند شامل مهم 
و    چهل حدیث ،  تفسیر سوره حمد ،  سرّ الصلاة ، آداب الصلاة ؛ برای امام خمینی:  شیعه در اسلام و   قرآن در اسلام 
 اند.  اند، از نمونه خارج شده طور مستقیم به موضوع بطون نپرداخته . سایر آثار ایشان که به مصباح الهدایة 

 . ساختار مقاله ۵

شناختی( و سپس مبانی امام خمینی به  شناختی و معرفتپس از مقدمه، ابتدا مبانی علامه طباطبایی )هستی
گیرد. سپس شود. در ادامه، مقایسۀ تطبیقی در دو بخش اشتراکات و افتراقات انجام میهمین ترتیب بررسی می

 گردد.ارزیابی نقاط قوت و ضعف هر دیدگاه و در پایان نظریۀ ترکیبی ارائه می

 های علامه طباطبایی پیرامون بطون قرآن بررسی مبانی و اندیشه

( طباطبایی  محمدحسین  سید  تفسیر   (۱۳۶۰-۱۲۸۱علامه  است.  امامیه  فیلسوفان  و  مفسران  بزرگترین  از 
القرآن ارزشمند   تفسیر  است  مهم  المیزان فی  یافته  نگارش  قرآن  به  قرآن  تفسیر  با روش  که  اوست  اثر  ترین 

عمران،  سورۀ آل  ۷به مناسبت بحث از آیۀ    المیزان ، مقدمه(. ایشان در جلد سوم  ۱ ج.  ق،۱۳۹۰)طباطبایی،  
( و در کتاب  ۷۶-۷۴ ص.  ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰طور مبسوط به موضوع ظاهر و باطن قرآن پرداخته )طباطبایی،  به 

 (. ۴۵- ۳۲ ص. ،۱۳۸۷نیز این بحث را پی گرفته است )طباطبایی،  قرآن در اسلام

 های مرتبط )ظاهر، تفسیر و تأویل( شناسی بطن و واژهمفهوم

»بطن« در لغت به معنای درون، نهان و عمق هرچیز است و در مقابل »ظهر« )ظاهر( قرار دارد )فراهیدی،  
(. این واژه در قرآن نیز به معانی مختلفی ۵۲ ص.  ،۱۳ ج.  ق،۱۴۱۴منظور،  ؛ ابن۲۲۵ ص.  ،۸ ج.  ق،۱۴۰۹

 (.  ۱۳۰ ص. ق،۱۴۱۲مانند شکم، رحم و مطلق درون به کار رفته است )راغب اصفهانی، 
ظاهر قرآن از نگاه علامه، معنایی است که از مدلول مطابقی آیه با استفاده از قواعد ادبیات عرب و محاورات  

تر قرآن های عمیقشود. این معنا برای همگان قابل دسترسی است و مقدمۀ ورود به لایه عرفی فهمیده می
 (. ۷۴ ص. ،۳ ج. ق،۱۳۹۰است )طباطبایی، 
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بطن قرآن معنایی است که در پس معنای ظاهر قرار دارد؛ خواه یک معنا باشد یا چند معنا، خواه نزدیک به  
را   ظاهر  بطن،  واسطه.  نیازمند  و  دور  یا  باشد  نمیظاهر  )طباطبایی،  نفی  دارد  قرار  آن  امتداد  در  بلکه  کند، 

 (. ۷۴ ص. ،۳ ج. ق،۱۳۹۰
تفسیر در اصطلاح علامه، عبارت است از کشف مراد خداوند از آیات قرآن، اعم از معنای ظاهری یا باطنی.  
ابزار تفسیر، عقل برهانی، تدبر در آیات و روایات معتبر است. بنابراین »تفسیر« یک فعالیت معرفتی است که 

 ، مقدمه(. ۱ ج. ق،۱۳۹۰شود و هم شامل بطن )طباطبایی، هم شامل ظاهر می
تأویل از نظر علامه، امری متفاوت از تفسیر و بطن است. تأویل، حقیقت عینی و خارجی آیه است که در 
عالم واقع تحقق دارد. به عبارت دیگر، تأویل همان »مصداق خارجی« یا »مرجع نهایی« آیه در جهان هستی  

آیات مربوط به بهشت و جهنم، خود بهشت و جهنم است   ها. علامه نه معنای آناست. برای نمونه، تأویل 
گردد، چه معنا باشد و چه مصداق خارجی«  کند: »تأویل چیزی است که کلام سرانجام به آن بازمی تصریح می 

تواند انسان را به تأویل نزدیک کند، اما خود تأویل  (. بنابراین بطن می۶۰-۴۰ ص.  ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰)طباطبایی،  
داند مانند »نَحْنُ الْعَلَامَاتُ«( را از باب تطبیق بر مصداق باطنی میکند )نیست. روایات بطنی که علامه نقل می

 (. ۲۵۷ ص. ،۱۲ ج. ق،۱۳۹۰نه تأویل به معنای حقیقت عینی نهایی )طباطبایی، 
دیدگاه علامه دربارۀ بطون قرآن مبتنی بر چند مبنای اساسی است: اعتقاد به عدم جواز استعمال لفظ در  

عرفانی به مسئلۀ ظهور و بطون، و تکیه بر -بیش از یک معنا، پذیرش مراتب معنایی برای قرآن، نگاه فلسفی
 (.  ۱۸۲ ص. ،۱۳۹۴پورحقیقی، عنوان مفسران حقیقی قرآن )شریفانی و محب)ع( به بیتاهلروایات 

 شناختی بطون مبانی هستی

طور خاص، این مبانی به نگرش و دیدگاه یک متفکر دربارۀ ماهیت، وجود، حقیقت و ساختار جهان هستی، و به
های »چیستی« و »چگونگی وجود«  ماهیت و حقیقت وجودی قرآن و بطون آن اشاره دارد. این مبانی به پرسش

 دهند. یک پدیده )مانند بطون قرآن( از منظر علامه پاسخ می
 کنیم:شناختی علامه طباطبایی را در پنج محور اصلی بررسی میدر ادامه، مبانی هستی

 مثابه »حقیقت وجودی« نه متن لفظی صرف . قرآن به۱
ای از  داند که الفاظ تنها سایه ، تفسیر قرآن را ناظر به حقیقتی عینی می المیزانعلامه در آغازین مجلدات 

الامر است و همین وجود در مراتب مختلف تنزّل یافته  وجود تکوینی در نفسآنند. در تحلیل وی، قرآن دارای  
تا به صورت الفاظ و جملات در زبان عربی ظهور یافته است: »قرآن کریم در نزد خدای سبحان دارای حقیقتی 

گرایند، کلام الهی گونه که در تنزلات وجود، حقایق از شدت به ضعف می یابیم، زیرا همان است که ما آن را نمی
(. بنابراین، »باطن ۴۸–۴۷ ص.  ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰نیز از مرتبۀ اعلی به مرتبۀ لفظ نزول یافته است« )طباطبایی،  

قرآن« نه مفهومی رمزی بلکه مرتبۀ بالای همان حقیقت وجودی است. در این نگرش، ظاهر قرآن همان بُعد 
  همان حقیقت. شده و محسوس حقیقت است؛ باطن قرآن، چهرۀ غیبی و نوریِ نازل
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 . تشکیک وجود و تشکیک در حقیقت قرآن ۲
می حرکت  وجود  تشکیک  و  اصالت  فلسفۀ  مبنای  بر  علامه  متعالیۀ  ازآنجاکه  حکمت  )براساس  کند 

صدرایی(، هر موجودی دارای مراتب شدت و ضعف است. قرآن نیز چون مظهر وحی و کلام الهی است، دارای  
مراتب طولی در وجود است: »قرآن نازل از نزد خدای تعالی است؛ و نزول آن از مرتبۀ اعلی تا مرتبۀ الفاظ، نزول  

مرا این  همۀ  پس  انفصالی،  نه  است  قرآن تشکیکی  )طباطبایی،  تب  این ۴۹ ص.  ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰اند«  بر   .)
تر آن است که ظاهر، مرتبۀ ضعیفاساس، باطن قرآن همان مرتبۀ شدیدتر و بالاتر وجود قرآن است، درحالی 

 ، نسبت شدت و ضعف است، نه تقابل و تعارض.  که در قالب زبان و عبارت ظاهر شده. پس بین ظاهر و باطن
 . مراتب نزول: از »کتاب مکنون« تا »قرآن عربی« ۳

هُ ها را بیانگر مراتب عینی نزول می در آیات قرآن، چند تعبیر وجود دارد که علامه آن داند: یکی آیۀ: »إِنَّ
)واقعه/ مَکْنُونٍ«  کِتَابٍ  فِی   * کَرِیمٌ  تَعْقِلُونَ«  ۷۸–۷۷لَقُرْآنٌ  کُمْ  لَعَلَّ ا  عَرَبِیًّ رْآنًا 

ُ
ق جَعَلْنَاهُ  ا  »إِنَّ آیۀ  دیگری  و   ،)

دهد که این آیات دلالت دارند بر وجود معارف قرآن در عوالم بالاتر )عالم توضیح می  المیزان(. وی در  ۳)زخرف/
امر یا لوح محفوظ( و سپس تنزّل آن تا عالم مادی و لفظی. مراتب »کتاب مکنون«، »لوح محفوظ« و »قرآن  

رب الهی که  اند. »کتاب مکنون همان واقعیت قرآن است در مقام قعربی« همگی مراتب وجودی یک حقیقت 
(. بر این اساس،  ۱۳۷،  ۹۴ صص.  ،۱۹ ج.  ق،۱۳۹۰رسد« )طباطبایی،  کس جز مطهرون به آن نمی دست هیچ 

 باطن قرآن همان حقیقت مکنون در نزد خداست که تنها اهل طهارت بدان وصول دارند.  
 . قرآن، کلام تکوینی الهی و موجود زنده۴

تأکید می  نظام  علامه  در  که  تکوینی خداوند« است  بلکه »کلام  نیست،  لفظی  فقط کلام  قرآن  که  کند 
کند و هر  هستی جریان دارد: »قرآن در وجود خود همچون موجودی زنده است که با عالم بشر مکالمه می

رو، قرآن هم در عالم الفاظ وجود دارد )ظاهر(، و  (. ازاین۴۵ ص. ،۱۳۶۸ای تازه دارد« )طباطبایی، زمان جلوه
مرتبط یکدیگر  با  دو در وحدتی وجودی  این  و  )باطن(،  تکوین  عالم  »لقای  هم در  نوعی  باطن،  لذا فهم  اند. 

 (. ۳۰۰ ص. ،۸ ج. ق،۱۳۹۰تکوینی با حقیقت قرآن« است نه صرفاً استنباط معنی )طباطبایی، 
 . وحدت طولی ظاهر و باطن ۵

در نگاه علامه، قرآن دارای »وحدت طولی« میان ظاهر و باطن است؛ یعنی ظاهر، سایۀ باطن است، اما  
هرگز از آن جدا نیست. باطن نه در برابر ظاهر، بلکه در متن آن جاری است. برای نمونه در تفسیر آیۀ »یَهْدِی  

لَامِ« )مائده بَعَ رِضْوَانَهُ سُبُلَ السَّ هُ مَنِ اتَّ دهد، کند که ظاهر آیه هدایت تشریعی را نشان می( بیان می۱۶/بِهِ اللَّ
(. علامه  ۲۴۴ ص.  ،۵ ج.  ق،۱۳۹۰ولی باطن آن به هدایت تکوینی و وجودی انسان اشاره دارد )طباطبایی،  

 (. ۷۵ ص. ،۳ ج. ق،۱۳۹۰کند )طباطبایی، معنای ظاهری را نفی نمیکند پذیرش معنای باطنی، تأکید می 
 . نسبی بودن مراتب بطون ۶

علامه قائل به نظریۀ »نسبی بودن ظاهر و باطن« است: »ظهر و بطن امری نسبی هستند؛ هر ظهری نسبت  
(. بر این اساس، معانی  ۷۴ ص.   ، ۳ ج.   ق، ۱۳۹۰شود و بالعکس« )طباطبایی،  به ظهر دیگر، بطن محسوب می 

قرآن دارای مراتب تشکیکی هستند و طبق این نظر، یک سطح از معنا ممکن است نسبت به سطح بالاتر، باطن و  
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کند  تر، ظاهر محسوب شود. وی در تفسیر آیۀ »وَلَا تُشْرکُِوا بِهِ شَیْئًا« مراتبی از شرک را بیان می نسبت به سطح پایین 
(. براساس روایات نیز، قرآن بطون  ۳۴۵ ص.   ، ۴ ج.   ق، ۱۳۹۰دهندۀ همین نسبی بودن است )طباطبایی،  که نشان 

)مجلسی،   بطن  هفت  از  دارد؛  که  ۸۵ ص.   ، ۸۹ ج.   ق، ۱۴۰۳متعددی  بطن  هزار  هفتصد  حتی  و  هفتاد  تا   )
 (.  ۸۶ ص.   ، ۸۹ ج.   ق، ۱۴۰۳نهایت معانی آن است )مجلسی،  دهندۀ کثرت و ژرفای بی نشان 

 شناختی بطون قرآن مبانی معرفت

ها، منابع، ابزارها و شرایط کسب معرفت و شناخت نسبت به این مبانی به نگرش و دیدگاه یک متفکر دربارۀ راه
توانیم به شناخت و فهم آن پدیده دستیابیم«  یک پدیده اشاره دارد. به تعبیر دیگر این مبانی به پرسش »چگونه می

عنوان نمونه، در دیدگاه علامه طباطبایی، قرآن دارای مراتب معنایی )ظاهر و بطن( است؛ دهند. به پاسخ می 
 تر باید براساس قواعد معتبر فهم قرآن انجام شود. های عمیقاما دستیابی به لایه 

 اند از:های فهم بطن قرآن در روش تفسیری ایشان عبارتترین منابع و راهمهم
 . تأمل در آیات قرآن ۱

داند و معتقد است بهترین راه  علامه طباطبایی اساس روش تفسیری خود را »تفسیر قرآن به قرآن« می
کنند و  برای کشف بطون و معانی عمیق قرآن، ارجاع آیات به یکدیگر است؛ زیرا آیات قرآن یکدیگر را تبیین می

 (.  ۱۹ ص. ،۵ ج. ق،۱۳۹۰ها برقرار است )طباطبایی، ای معنایی میان آن شبکه
المُستَقِیمَ« )حمد/:  ۱نمونه   • رَاطَ  الصِّ »اهدِنَا  آیۀ  تفسیر  تبیین حقیقت  ۶در  برای  (، علامه 

عَلَیْهِمْ« )حمد/صراط مستقیم، آن را با آیۀ بعد تفسیر می نْعَمْتَ 
َ
أ ذِینَ  الَّ ( و  ۷کند: »صِرَاطَ 

نْعَمْتَ عَلَیْهِمْ« به آیۀ زیر ارجاع می
َ
ذِینَ أ ولَئِکَ مَعَ  سپس برای تعیین مصادیق »الَّ

ُ
دهد: »فَأ

الِحِینَ« )نساء/ هَدَاءِ وَالصَّ یقِینَ وَالشُّ دِّ ینَ وَالصِّ بِیِّ نَ النَّ هُ عَلَیْهِم مِّ نْعَمَ اللَّ
َ
ذِینَ أ (. در نتیجه ۶۹الَّ

تر به معنای راه هدایت کامل الهی و مسیر پیامبران و اولیای  صراط مستقیم در لایۀ عمیق
 (. ۳۲ ص. ،۱ ج. ق،۱۳۹۰الهی است )طباطبایی، 

رْضِ« )نور/ :  ۲نمونه   •
َ
مَاوَاتِ وَالْأ هُ نُورُ السَّ (، علامه برای فهم معنای نور ۳۵در تفسیر آیۀ »اللَّ

بِینٌ« )مائده/به آیات دیگر مراجعه می هِ نُورٌ وَکِتَابٌ مُّ نَ اللَّ دْ جَاءَکُم مِّ
َ
(. ۱۵کند، از جمله: »ق

کنندۀ راه انسان  گیرد که نور در اینجا به معنای حقیقت هدایت الهی و روشناو نتیجه می
 (.  ۱۳۲–۱۲۵ ص. ،۱۵ ج. ق،۱۳۹۰است )طباطبایی، 

 . تدبر و تیزبینی در آیه مورد نظر ۲
رُونَ الْقُرْآنَ« )نساء/ فَلَا یَتَدَبَّ

َ
(، قرآن خود انسان را به تدبر ۸۲علامه معتقد است طبق آیات قرآن از قبیل: »أ

های عمیق معنا دست یافت. از نظر علامه، تدبر شامل بررسی توان به لایه دعوت کرده است و بدون تدبر نمی 
(. وی تیزبینی را ۱۹ ص. ،۵ ج. ق،۱۳۹۰شود )طباطبایی، سیاق آیات، ارتباط مفاهیم و ساختار کلّی آیات می 

داند که انسان در یک آیه از جهات مختلفی دقت و اندیشه کند و با هوش خود، مفاهیم مرتبط را به  در این می
 (. ۲۰ ص. ،۵ ج. ق،۱۳۹۰تری را به دست آورد )طباطبایی، دست آورده و مطالب عمیق
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)مائده/:  ۱نمونه   • آمَنُوا…«  ذِینَ  وَالَّ وَرَسُولُهُ  هُ  اللَّ کُمُ  وَلِیُّ مَا  »إِنَّ آیۀ:  ولایت؛  آیۀ  در  (.  ۵۵تدبر 
مَا«، سیاق آیات و مفهوم ولایت در قرآن، به این نتیجه می رسد که آیه  علامه با حصر در »إِنَّ

 (.  ۱۴–۱۰ ص. ،۶ ج. ق،۱۳۹۰دلالت بر نوعی ولایت خاص دینی دارد )طباطبایی، 
رْضِ خَلِیفَةً« )بقره/:  ۲نمونه   •

َ
ی جَاعِلٌ فِی الْأ (، علامه با تدبر در مجموعۀ ۳۰تدبر در آیۀ: »إِنِّ

آیات، خلافت را به معنای نمایندگی الهی انسان در زمین و برخورداری از ظرفیت معرفتی 
 (.  ۱۲۰–۱۱۶ ص. ،۱ ج. ق،۱۳۹۰داند )طباطبایی، خاص می

 بیت. مراجعه به روایات اهل ۳
(. ۷۴ ص.  ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰بیت )ع( مفسران حقیقی قرآن هستند )طباطبایی،  علامه معتقد است اهل

آنکه با ظاهر قرآن تر آیات را روشن کند، البته به شرط  های عمیقتواند لایه طبق نظر وی، روایات معتبر می 
 (.  ۳۰۰ ص. ،۲ ج. ق،۱۴۲۷تعارض نداشته باشد )طباطبایی، 

هْلَ الْبَیْتِ« )احزاب/:  ۱نمونه   •
َ
جْسَ أ هُ لِیُذْهِبَ عَنکُمُ الرِّ مَا یُرِیدُ اللَّ (. علامه ۳۳آیۀ تطهیر؛ »إِنَّ

آیات، روایات متعددی نقل می  از بررسی سیاق  دهد بطن و مصداق  کند که نشان میپس 
هستند  اهل السلام(  )علیهم  حسین  و  حسن  فاطمه،  علی،  پیامبر،  فقط  آیه،  این  در  بیت 

 (.  ۳۱۲–۳۰۹ ص. ،۱۶ ج. ق،۱۳۹۰)طباطبایی، 
یمَانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ« )مائده/:  ۲نمونه   • (: علامه روایتی  ۵روایت تفسیر آیۀ »وَمَنْ یَکْفُرْ بِالْإِ

کند که در آن »کفر به ایمان« به کفر به ولایت امام علی )ع( تفسیر از امام باقر )ع( نقل می
گوید: »هو من البطن… و یمکن أن یکون من الجری والتطبیق علی المصداق«  شده و می

 (. ۷۶ ص. ،۳ ج. ق،۱۳۹۰)طباطبایی، 
جْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ« )نحل/ :  ۳نمونه   • امام  (: در این روایت از  ۱۶روایت تفسیر آیۀ »وَعَلاماتٍ وَبِالنَّ

الله )ص( تفسیر شده است. علامه تصریح  رضا )ع( »علامات« به ائمه )ع( و »نَجْم« به رسول 
 (.  ۲۵۷ ص.   ، ۱۲ ج.   ق، ۱۳۹۰کند: »لیس بتفسیر وإنّما هو من البطن« )طباطبایی،  می 

عباس نقل  ابن(: علامه از  ۱۹روایت تفسیر آیۀ »مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ« )الرحمن/:  ۴نمونه   •
کند که مقصود از »بحرین« علی و فاطمه )ع( و مقصود از »لؤلؤ و مرجان« حسن و حسین  می

 (.  ۱۰۳ ص. ،۱۹ ج. ق،۱۳۹۰گوید: »و هو من البطن« )طباطبایی، )ع( هستند و می
 . عقل قطعی ۴

تر آیات ضروری  علامه معتقد است که عقل قطعی با قرآن تعارض ندارد و در برخی موارد برای فهم عمیق
کند اغلب مردم غرق در امور دنیوی و مادی هستند، افکارشان نیز پایبند همین علوم حسی است. وی تأکید می 

باعث می نتوانند به لایه است و این  پیدا کنند )طباطبایی،  شود گاه   ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰های عمیق قرآن دست 
اند، ولی به ذکر  رسد علامه مثال قابل توجهی در تفسیر خود پیرامون این روش ذکر کرده(. به نظر می۷۵ ص.

 کنیم.  دو نمونۀ ظاهری پیرامون عقل قطعی بسنده می
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می :  ۱نمونه   • بیان  عقلی  استدلال  با  یْدِیهِمْ« علامه 
َ
أ فَوْقَ  هِ  اللَّ »یَدُ  آیۀ:  مطابق  که  کند 

سلطۀ الهی است (، خداوند جسم نیست، بنابراین »ید« در اینجا به معنای قدرت و ۱۰)فتح/
 (.  ۲۷۴–۲۷۱ ص. ،۱۸ ج. ق،۱۳۹۰)طباطبایی، 

حْمَنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوَی«  علامه توضیح می: ۲نمونه  • دهد که استواء بر عرش در آیۀ: »الرَّ
)طباطبایی،  ۵)طه/ مکانی  نشستن  نه  است،  جهان  بر  الهی  تدبیر  و  احاطه  معنای  به   ،)
 (.  ۱۸–۱۵ ص.  ،۱۴ ج. ق،۱۳۹۰

 طهارت نفس و آمادگی معنوی . ۵
داند. وی  علامه علاوه بر ابزارهای علمی، به بعد معنوی فهم قرآن نیز توجه دارد ولی آن را شرط لازم نمی 

شود. علامه در تفسیر  های دارای طهارت نفس آشکارتر می معتقد است که برخی از معارف عمیق قرآن برای انسان 
رُونَ« )واقعه/  هُ إِلاَّ الْمُطَهَّ کند که قرآن حقیقتی ملکوتی دارد و دسترسی کامل به آن برای  ( بیان می ۷۹آیۀ »لَا یَمَسُّ

مطهرون ممکن است. در نگاه او، هر معنای باطنی باید با ظاهر آیه و نظام کلی قرآن سازگار باشد و نباید براساس  
 (.  ۱۴۰– ۱۳۷ ص.   ، ۱۹ ج.   ق، ۱۳۹۰ذوق و برداشت شخصی بدون دلیل مطرح شود )طباطبایی،  

 های امام خمینی پیرامون بطون قرآن بررسی مبانی و اندیشه

،  آداب الصلاةمانند  ( از عارفان، فقیهان و اصولیان برجستۀ امامیه است. آثار مهمی۱۳۶۸-۱۲۸۱امام خمینی )
جای مانده است. نگاه ویژۀ ایشان به قرآن، متأثر از از ایشان به   تعلیقات علی فصوص الحکمو    مصباح الهدایة

عربی ریشه دارد )مظفری،  مبانی عرفانی و فلسفی عمیقی است که در مکتب حکمت متعالیه و عرفان نظری ابن
 (. ۴ ص. ،۱۳۹۵

 های مرتبط )ظاهر، تفسیر و تأویل( شناسی بطن و واژهمفهوم

گیرد و به مراد و مقصود خدای متعال از  مفسّر از نگاه امام کسی است که از دو چشم ظاهر و باطن مدد می
 (.  ۱۰۸ ص. ،۱۳۷۴گردد )خمینی، آیات قرآن واقف می

ظاهر قرآن از نظر امام، همان معنای ابتدایی و لفظی آیات است که بر پایۀ قواعد زبان عربی و سیاق قابل 
 (.  ۱۹۶ ص. ،۱۳۸۹توانند از آن بهره ببرند )خمینی، فهم است و عموم مردم می 

شود. امام برخلاف معنایی است که با تهذیب نفس و سیر معنوی قابل درک می های عمیق  بطن قرآن لایه
شمارد که در عوالم مختلف ای از وجود قرآن می داند، بلکه آن را مرتبه علامه، بطن را صرفاً از جنس معنا نمی

 (. ۱۸ ص. ،۱۳۷۸هستی جریان دارد )خمینی، 
یابد  تفسیر در نگاه امام، فرآیندی است که مفسر با استفاده از هر دو چشم ظاهر و باطن، به مراد خداوند دست می 

 شود.  تر از علامه است و شامل کشف شهودی نیز می (. بنابراین تفسیر نزد امام عام ۱۰۸ ص.   ، ۱۳۷۴)خمینی،  
اعراف(. اما    ۵۳شود )با استناد به آیۀ  تأویل از دیدگاه امام، حقیقت باطنی قرآن است که در روز قیامت آشکار می 

کند: »مراتب تأویل همان مراتب  توانند به مراتبی از تأویل دست یابند. امام تصریح می در همین دنیا نیز سالکان می 
 (.  ۵۰ ص.   ق، ۱۴۱۰شود« )خمینی،  مند می بطون است و هرکس به اندازۀ ظرفیت وجودی خود از تأویل بهره 
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شود و  وجودی صعود کند، بطن برای او تأویل میتر تأویل است. هرچه سالک در مراتب  بطن، مرتبۀ نازل 
بالاتر نمایان می تأویل تأویل مطلق، همان حقیقت ولایت مطلقۀ الهی است  های  نهایتاً بطن مطلق و  گردد. 

 (.  ۲۲۳ ص. ،۱۳۷۸)خمینی، 
دیدگاه امام دربارۀ بطون قرآن مبتنی بر چند مبنای اساسی است: نگاه وجودشناختی به قرآن و مراتب  
تنزلات آن، نظریۀ انسان کامل و نقش او در دریافت معارف باطنی، ارتباط بطون با عوالم هستی، و تأکید بر  

 (. ۵ ص. ،۱۳۸۸عنوان شرط دستیابی به بطون )حسینی، طهارت باطن و سیر و سلوک عرفانی به

 شناختی بطون مبانی هستی

هستی ابننگاه  نظری  عرفان  در  ریشه  قرآن،  بطن  به  نسبت  خمینی  امام  متعالیۀ شناختی  حکمت  و  عربی 
داند. در این گیری خاصی که قرآن را »اسم اعظم حق« و »صورت انسانِ کامل« میملاصدرا دارد، اما با جهت

منظومه، باطن قرآن همان مرتبۀ عالیِ وجود قرآن در حضرت الهی است و ظاهر آن، مرتبۀ نازل و محسوس  
 از:  اند عبارت شناختی در اندیشۀ وی آن در قالب الفاظ. محورهای اصلی هستی

 . قرآن در قوس نزول، حقیقت نازله وجود مطلق است ۱
کند: قرآن ذکر می  آداب الصلاةترین ویژگی دیدگاه امام، نگاه وجودشناختی به بطون قرآن است. در  مهم

پایین تا  هستی  مراتب  بالاترین  از  که  دارد  ذومراتب  است  حقیقتی  یافته  تنزل  موجود(  )مصحف  مرتبه  ترین 
کند که قرآن همچون همۀ حقایق، نزول یافته از  ، تبیین میالهدایةمصباح(. وی در  ۱۹ ص.  ،۱۳۷۸)خمینی،  

الغیوب« به عالم شهادت است. این نزول، انفصالی نیست بلکه تدریج و تشکیک وجودی دارد؛ هر  مرتبۀ »غیب 
»قرآن حقیقتی نازله از مقام غیب الهی است، تنزّل یافته از مرتبه از قرآن، تجلی یکی از اسماء الهی است:  

حضرت واحدیّت به مرتبۀ لفظی انسانی، و این نزول نه از سنخ انتقال مکانی، بلکه از مراتب وجودی است«  
(. بر این اساس، باطن قرآن همان مراتب عالی اسماء الهی است؛ یعنی حقیقتی  ۸۲–۸۱ ص.  ،۱۳۸۶)خمینی،  

 گیرد. که در »حضرت اسماء« است و در هر تنزّل، ظهوری مناسب با عالم می
 . باطن قرآن مظهر اسم جامع »الله« و تجلی وجودی اوست ۲

داند. از نظر او، کل  ، قرآن را »اسم اعظم« و »صورت وجودی اسم الله« میآداب الصلاةامام در کتاب  
قرآن تجلی مقام جمعی اسماء است، نه صرفاً کلمات تشریعی. ظاهر آن احکام و قصص است، اما باطن آن 

یابد. »قرآن شریف، تجلّی تمام اسماء و صفات است، و هر آیه  نور اسم الله است که در مظاهر کثرت تجلی می 
الهی است« )خمینی،  یعنی حضرت  باطن اسماء،  آیات، همان  باطن  الله است. پس  از اسماء  مظهر اسمی 

مراتب وجود  ۱۸۲– ۱۸۱ ص.  ،۱۳۷۸ در  با سیر  تنها  مرتبۀ وجودی اسماء است که  قرآن  بطون  نتیجه،  در   .)
 )سلوک انفسی( قابل درک است. 

 . وحدت طولی انسان و قرآن ۳
کند: انسان و قرآن هر دو »صورت نازلۀ حقیقت  مطرح می  سرّ الصلاة امام یکی از مبانی بنیادین خود را در  

حضرت واحدیّت« هستند. بنابراین، رابطۀ انسان و قرآن رابطۀ وجودی است نه شناختی صرف. به تعبیر دیگر 
طور که انسان دارای مراتب کند. »همانهرچه انسان در سیر وجودی خود بالا رود، باطن قرآن در او تجلی می
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نازله و عالیه است، قرآن نیز چنین است؛ بلکه حقیقت قرآن، حقیقت انسان کامل است در مقام علم و لفظ«  
(. بدین ترتیب، باطن قرآن همان مرتبۀ انسان کامل در عالم امر است، و فهم آن در  ۶۹ ص.  ،۱۳۷۶)خمینی،  

ویژگی از  یکی  قرآن  و  انسان  میان  وجودی  هماهنگی  این  است.  انسان  وجودی  ارتقاء  و  تطهیر  های  گرو 
 گیرد.  شناسی تشکیکی او نشأت میشناسی عرفانی امام خمینی است که از هستیمعرفت 

 اند . ظاهر و باطن، دو وجه از یک وحدت وجودی ۴
تأکید میتفسیر سورۀ حمدهای  امام در درس بلکه همان  ،  از باطن آن جدا نیست،  کند که ظاهر قرآن 

ترِ وجود است: »در ظاهر قرآن، لفظ و معناست، و در باطن آن، همان حقیقتِ علم الهی  حقیقت در مرتبۀ پایین
(.  ۲۲۱ ص.  ،۱۳۶۰یافتۀ باطن است« )خمینی،  اند، بلکه ظاهرْ صورت تنزّلنازل شده است؛ و این دو نه متباین 

بنابراین قرآن از دید امام چیزی نیست جز نوری که از عالم غیب تابیده و در قالب لفظ ظهور یافته. در نتیجه، 
هر تفسیر لفظی تنها در صورتی حقیقی است که متصل به منبع هستیِ آن، یعنی باطن نورانی قرآن باشد. او  

برد؛ گوید: »باطن قرآن، ظاهر آن را از بین نمیکند. لذا در نقد باطنیه مینمی  معتقد است باطن، ظاهر را باطل
ها لازم و ملزوم یکدیگرند«؛ راه  بلکه باطن مکمّل و متمّم ظاهر است و هر دو در کنار هم برای هدایت انسان

 (. ۲۲ ص. ،۱۳۷۸صحیح، جمع میان ظاهر و باطن است )خمینی، 
 . مراتب بطون: از ظاهر تشریع تا حقیقت ولایت ۵
گوید که کند و می، امام مراتب بطون قرآن را از انوار ظاهری تا حقیقت ولایت تبیین میآداب الصلاةدر  

ها: »برای قرآن بطون است؛ و بطن، بطن دیگر دارد قدر مراتب وجود انسان قرآن دارای بطون متعدد است به 
جا که جز خدا و راسخون فی العلم کسی به آن احاطه ندارد. آن حقیقت ولایت است که بطن تا برسد به آن 

(. وی براساس مبانی عرفانی، قرآن را به اعتبار لایتناهی بودن  ۲۲۳ ص.  ،۱۳۷۸نهایی قرآن است« )خمینی،  
تواند از آن  داند و قائل است هرکس به اندازۀ ظرفیت وجودی خود میمقامات الهی، دارای بطون نامتناهی می

ای داشته باشد؛ به اندازه تحقق او  ل کسی است که از مراتب وجودی بهرهمند شود: »عالم به بطن و تأویبهره
شود« )خمینی،  غایت کمال انسانی برسد، پس به تمام مراتب تأویل عالم می در مراتب، از تأویل بهره دارد تا به 

 (.  ۷ ص. ،۱۳۷۸
مانند عالم مثال، عالم الواح و ارواح و علم اعلی  از دیدگاه امام، میان قرآن مکتوب و حقیقت قرآن، عوالمی

تواند از تمام  دهند و انسان کامل )پیامبر و ائمه( میای از بطون قرآن را تشکیل میوجود دارد که هرکدام مرتبه
(. بر این اساس در بالاترین مرتبه، باطن قرآن همان  ۲۱ ص.  ،۱۳۷۸این مراتب، قرآن را تلاوت کند )خمینی،  

 اند. ای که قرآن و انسان کامل یکیحقیقت ولایت مطلقۀ الهی است؛ یعنی مرتبه 
 . یکی بودن تأویل و بطن و مراتب آن ۶

عربی، آن را براساس  داند و با الهام از عرفان نظری ابنامام مراتب بطون قرآن را همان مراتب تأویل می
 کند: گانۀ وجود تبیین میمراتب هفت 

 مرتبۀ اول: حضرت علمیه؛ قرآن در علم الهی و مقام اسمای حسنای الهی.   •
 مرتبۀ دوم: حضرت اعیان؛ قرآن در مرتبۀ اعیان ثابته.   •
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 مرتبۀ سوم: حضرت اقلام؛ قرآن در مرتبۀ عقل اول و قلم اعلی.   •
 مرتبۀ چهارم: حضرت الواح؛ قرآن در مرتبۀ نفس کلی و لوح محفوظ.   •
 مرتبۀ پنجم: حضرت مثال؛ قرآن در عالم مثال.  •
 مرتبۀ ششم: حس مشترک؛ قرآن در مرتبۀ حس مشترک.   •
 ترین مرتبه، یعنی قرآن مکتوب و لفظی. مرتبۀ هفتم: شهادت مطلقه؛ پایین  •

کند که تمام این مراتب، حقایق قرآن هستند و کسی که به مراتب بالاتر دست یابد، قرآن را امام تأکید می 
 (. ۱۹ ص. ،۱۳۷۸کند )خمینی، در آن مراتب نیز تلاوت می

 شناختی بطون قرآن مبانی معرفت

های عمیق قرآن )بطن و تأویل( بیشتر در آثار تفسیری و عرفانی او مانند دیدگاه امام خمینی دربارۀ فهم لایه
 بیان شده است.   مصباح الهدایةو  چهل حدیث ، سرّ الصلاة، آداب الصلاة، تفسیر سورۀ حمد

 اند از:های عمیق قرآن در نگاه امام خمینی عبارتهای فهم لایهترین منابع و راهمهم
 . تهذیب نفس و سلوک معنوی۱

ترین شرط فهم باطن قرآن پاکی قلب و سیر و سلوک معنوی است. او معتقد است از نظر امام خمینی مهم
توانند آن را ای فراتر از الفاظ قرار دارد و تنها کسانی که قلبشان پاک شده است میکه حقیقت قرآن در مرتبه 
رُونَ« )واقعه/  آداب الصلاةدرک کنند. وی در کتاب   هُ إِلاَّ الْمُطَهَّ کند که (، بیان می۷۹با استناد به آیۀ: »لَا یَمَسُّ

توانند لمس کنند و این طهارت نتیجۀ مجاهدۀ اند نمیحقیقت قرآن را جز کسانی که به طهارت باطنی رسیده
(.  ۱۹۵-۱۹۲ صص.  ،۱۳۷۸نفس است. این طهارت یک واقعیت معرفتی است، نه صرفاً اخلاقی )خمینی،  

دهد که گناهان های نفس توضیح می ( در بحث حجاب ۸۸-۸۴ صص.  ، ۱۳۷۶)  صلاةسرّ الهمچنین در کتاب  
دلبستگی میو  قرآن  معارف  فهم  مانع  دنیوی  کتاب  های  در  او  حدیثشوند.  می  چهل  وقتی  تأکید  تا  کند 

نمیحجاب  درک  را  قرآن  بطن  انسان  نشود،  برداشته  نفس  باشد  های  ظاهری  علوم  به  عالم  اگر  حتی  کند 
 (. ۱۱۸-۱۱۵ صص. ،۱۳۸۹)خمینی، 

 . معرفت توحیدی و شهود عرفانی ۲
کند که حقیقت قرآن با حضور قلبی و »کشف« قابل فهم است و نه صرفاً با علوم  امام خمینی تأکید می

فهمد«  رسمی؛ »قلبی که به مشاهده جمال محبوب نرسیده باشد، از معانی قرآن جز صورت و قشر چیزی نمی
 (.  ۸۹-۸۷ صص. ،۱۳۸۹)خمینی، 

شود. او  در نگاه عرفانی امام، بسیاری از معانی عمیق قرآن با شهود عرفانی و معرفت توحیدی آشکار می
تواند مراتب کند و سالک با پیشرفت در سلوک میمعتقد است که قرآن کتابی است که مراتب وجود را بیان می

خوانند و رسند، آیات قرآن را »به نور حقیقت« میتر آن را درک کند. کسانی که به مقام »فنا فی الله« میعمیق
 (. ۸۵ ص. ،۱۳۷۶شود )خمینی، بطون آن برایشان مکشوف می
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داند. فهم بطن قرآن زمانی ممکن است که انسان  وی قرآن را دارای مراتب »عقلانی، مثالی و لفظی« می
داند مراتب وجود را بشناسد. امام فهم باطن قرآن را بدون فهم »تجلیات حق در آفاق و انفس« ممکن نمی

 (. ۴۳۶-۴۳۲ صص. ،۱۳۸۹)خمینی، 
های  کند و معتقد است که فهم لایه امام در توضیح آیۀ نور، قرآن را »ظهور اسم اعظم الهی« معرفی می

(. وی در تفسیر آیات نخست ۲۱۰- ۲۰۷ صص.  ،۱۳۷۸عمیق آن تنها با معرفت توحیدی ممکن است )خمینی،  
انسانتأکید می  سورۀ حمد  برای  باطنی »حمد«  اندازۀ مراتب شهود توحیدیکند که معانی  به  شان آشکار  ها 

 (.  ۵۲ ص. ،۱۳۶۰شود )خمینی،  می
دهد که فهم بطون قرآن مبتنی است بر »شهود وحدت در عین کثرت«، ، توضیح می مصباح الهدایةوی در  

 (.  ۴۸-۴۴ صص. ،۱۳۸۶)خمینی، یعنی ادراک وحدت حقیقی که در پس کثرات عالم است 
 . عقل برهانی و معارف فلسفی ۳

تر امام خمینی با اینکه بر شهود عرفانی تأکید دارد، اما عقل برهانی و معارف فلسفی را نیز در فهم عمیق
 اند. داند؛ زیرا بسیاری از مفاهیم قرآنی با مباحث فلسفی مانند توحید، وجود و مراتب هستی مرتبطآیات مؤثر می 

رْضِ« )نور/ آداب الصلاةاو در کتاب  
َ
مَاوَاتِ وَالْأ هُ نُورُ السَّ گیری از مباحث  (، با بهره۳۵، در توضیح آیۀ: »اللَّ

کند )خمینی،  فلسفی دربارۀ نور و وجود، این آیه را به معنای مبدأ بودن خداوند برای همۀ مراتب وجود تفسیر می 
امام می۲۰۷ ص.  ،۱۳۷۸ تا »حریم شهود«  (.  را فقط  انسان  اما  راهگشا است،  مرتبۀ خودش  گوید عقل در 

 (.  ۲۱۰ ص. ،۱۳۷۸رساند؛ بقیۀ راه باید با قلب پیموده شود )خمینی، می
 . تدبر در قرآن و توجه به ظاهر آیات ۴

تأکید می آغاز  امام خمینی  آیات  در  تدبر  و  از فهم صحیح ظاهر  قرآن  باطنی  معانی  به  ورود  راه  که  کند 
تواند به بطون آن دست یابد. وی در تفسیر آیۀ  شود. به نظر او کسی که ظاهر قرآن را نفهمیده باشد، نمیمی

دهد که ربوبیت الهی مراتب مختلفی »الحمد لله رب العالمین« با تحلیل معنای »رب« و »عالمین« توضیح می 
عمیق فهم  به  را  انسان  آیه  الفاظ  در  تأمل  همین  و  میدارد  هستی  نظام  از  )خمینی،  تری   ،۱۳۶۰رساند 

 (.  ۳۹-۳۶ صص.
فرماید: عارف کامل کسی است که همۀ مراتب را حفظ کند و حق هر  تأکید می  شرح دعای سحرامام در  

صاحب حقی را ادا کند و دارای هر دو چشم و هر دو مقام و هر دو نشأه باشد، ظاهر و باطن کتاب را قرائت کند  
و در صورت و معنایش و تفسیر و تأویلش تدبر نماید، که ظاهر بدون باطن و صورت بدون معنی مانند پیکری 

توان به دست آورد، گونه که باطن را بجز از رهگذر ظاهر نمیبدون روح، و دنیایی است بدون آخرت؛ همان   است
جا بایستد تقصیر کرده و خود را معطل زیرا دنیا کشتزار آخرت است. پس کسی که فقط ظاهر را بگیرد و در همان

کنند که . هرچند امام در نامه به عروسشان خانم طباطبایی تأکید می(۹۵ ص.  ،۱۳۹۱نموده است )خمینی،  
 (.  ۴۴۶ ص.  ،۱۸ ج. ،۱۳۷۸خورد )خمینی، اگر تهذیب نفس نباشد تدبر هم به درد نمی
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 بیت )ع(. روایات اهل ۵
داند؛  بیت را یکی از منابع اصلی فهم باطن قرآن میامام خمینی نیز مانند دیگر متفکران شیعه، روایات اهل

گاه ترند. او در بحث از بطون قرآن به حدیث معروف »إنَّ للقرآن ظهراً وبطناً« اشاره  زیرا آنان به حقیقت قرآن آ
بیت از این مراتب دهد قرآن دارای مراتب مختلف معناست و اهلدارد که این حدیث نشان میکند و بیان میمی

گاه کند (. وی تأکید می۵۰۰-۴۹۷ صص.   ،۱۳۸۹ها مراجعه نمود )خمینی،  اند و برای فهم صحیح باید به آن آ
تبیین شده است )خمینی،  که اهل آنان  باطنی قرآن در سخنان  بیت حاملان حقیقت قرآن هستند و معارف 

 (.  ۶۲ ص. ،۱۳۷۴
کند که آینۀ اصلی حقیقت قرآن، وجود پیامبر و ائمه است و شناخت تأکید می   مصباح الهدایةامام در کتاب  

کند که (. در این اثر بیان می ۹۸-۹۵ صص.  ،۱۳۸۶حقیقت ولایت مقدمۀ شناخت بطن قرآن است )خمینی،  
رسول اکرم )ص( حقیقت قرآن است و بدون معرفت »انسان کامل«، فهم قرآن ناقص خواهد بود )خمینی،  

 (.  ۱۴۴-۱۴۰ صص. ،۱۳۸۶

 طباطبایی و امام خمینی پیرامون بطون مقایسه تطبیقی نظرات علامه 

 وجوه اشتراک 
 . پذیرش اصل بطون ۱

را  کریم  قرآن  برای  بطون  وجود  اصل  متواتر،  روایات  و  قرآنی  علوم  مسلمات  براساس  اندیشمند  دو  هر 
 (. ۱۸ ص. ،۱۳۷۸؛ خمینی، ۷۵ ص. ،۳ ج. ق،۱۳۹۰اند )طباطبایی، پذیرفته 

 . حقیقت وجودی قرآن ۲
دانند  شناختی، هر دو مفسر در چهارچوب حکمت متعالیه، قرآن را صرفاً معنای ذهنی نمیاز منظر هستی

دانند که یا تشکیکی متنزل از »کتاب مکنون« است یا تجلی اسم اعظم الهی و مرتبط  بلکه حقیقتی وجودی می
 (.  ۱۸۱ ص.  ،۱۳۷۸؛ خمینی، ۲۱۷ ص. ،۲۰ ج. ق،۱۳۹۰با مقام ولایت )طباطبایی، 

 . پذیرش »بطون متعدد« ۳
؛ ۷۵ ص.  ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰دانند )طباطبایی،  هر دو متفکر، قرآن را دارای مراتب وجودی و بطون متعدد می

 (. ۱۸ ص. ،۱۳۷۸خمینی، 
 . »پیوستگی طولی ظاهر و باطن« ۴

بینند  میها  ای طولی و مبتنی بر تنزل میان آن دانند، بلکه رابطههر دو متفکر ظاهر و باطن را در تقابل نمی
 (. ۲۲ ص. ،۱۳۷۸؛ خمینی، ۷۶ ص. ،۳ ج. ق،۱۳۹۰)طباطبایی، 

 . ضرورت عبور از ظاهر برای فهم بطن۵
  ق،۱۳۹۰شود )طباطبایی،  ضابطه« باور ندارند؛ بطن از مسیر ظاهر فهم میگرایی بییک به »باطنهیچ

 (.  ۳۹-۳۶ صص. ،۱۳۶۰؛ خمینی، ۱۹ ص. ،۵ ج.
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 باطن . عدم ابطال ظاهر توسط ۶
باطل نمی را  آن  قرآن، ظاهر  بطون  دو مفسر  نظر هر  )طباطبایی،  طبق  ؛ ۷۷ ص.  ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰کند 

 (. ۲۳ ص. ،۱۳۶۰خمینی، 
 مند بودن« فهم بطن . »شرط ۷

مند شدن شرایط مشخص ممکن نیست. بلکه بطن قرآن باید قانون در هر دو نظریه، فهم بطن بدون فراهم
 (. ۱۸ ص. ،۱۳۷۸؛ خمینی، ۷۵ ص. ،۳ ج. ق،۱۳۹۰فهم شود )طباطبایی، 

 . استفاده مشترک از ابزارهای متعارف فهم قرآن ۸
نمایند منتهی امام علاوه بر ابزارهایی  هر دو از ابزار مشترک فهم )تدبر، عقل، روایات معتبر( استفاده می

؛ خمینی،  ۷۵ ص.  ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰افزاید )طباطبایی،  پذیرد، ابزار سلوک معنوی و شهود را میکه علامه می 
 (. ۱۸ ص. ،۱۳۷۸

 بیت )ع( در کشف بطون . تأکید بر نقش اهل۹
  ، ۳ ج.  ق،۱۳۹۰بیت )ع( در کشف بطون قرآن تأکید دارند )طباطبایی،  بدیل اهلهر دو عالم بر نقش بی

 (.  ۲۹ ص. ،۱۳۷۸؛ خمینی،  ۷۵ ص.
 . عدم انحصار فهم برخی از بطون به معصومان ۱۰

طور مطلق به معصومان )ع( اختصاص ندارد، هرچند علم کامل  باورند که فهم بطون قرآن به هر دو عالم بر این  
 (.  ۲۹ ص.   ، ۱۳۷۸؛ خمینی،  ۷۵ ص.   ، ۳ ج.   ق، ۱۳۹۰و تام به همۀ بطون فقط نزد ایشان است )طباطبایی،  

 . نفی استعمال لفظ در بیش از یک معنا ۱۱
دانند. علامه  اند و بطون قرآن را از این باب نمی هر دو اندیشمند استعمال لفظ در بیش از یک معنا را نپذیرفته 

داند و معتقد است ارادۀ معانی متعدد  ها را در عرض معنای ظاهری نمی با تأکید بر طولی بودن معانی باطنی، آن 
(.  ۷۵ ، ص. ۳ ق، ج. ۱۳۹۰طولی، استعمال واحد لفظ در معنایی است که دارای مراتب طولی است )طباطبایی،  

امام نیز در مقام ظاهر الفاظ این مطلب را قبول دارند هرچند با توجه به اینکه وی بطون را از سنخ معانی لفظی  
شود. از دیدگاه ایشان، بطون از سنخ حقایق وجودی  داند، بحث استعمال لفظ در بیش از یک معنا مطرح نمی نمی 

 (.  ۲۰ ، ص. ۱۳۷۸و مراتب تنزلات قرآن است و اساساً بحث از استعمال لفظ در اینجا موضوعیت ندارد )خمینی،  

 مقایسه تطبیقی مفاهیم )ظاهر، تفسیر، بطن، تأویل( در دو دیدگاه 
 دیدگاه امام خمینی  دیدگاه علامه طباطبایی مفهوم 
مدلول مطابقی آیه، فهمیده شده با قواعد ادبیات  ظاهر

 عرب
 معنای ابتدایی لفظی، قابل فهم برای عموم 

کشف مراد خداوند با ابزار عقل، تدبر و روایات   تفسیر
 )فعالیت معرفتی( 

فرآیندی که هم از ظاهر و هم از بطن )و شهود(  
 بردبهره می 

تر در پس ظاهر، از جنس معنا )مراتب  معنای عمیق  بطن
 طولی( 

ای از وجود قرآن در عوالم هستی، قابل  مرتبه
 کشف با سلوک 
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حقیقت باطنی قرآن، از همان سنخ بطن ولی در  آیه )مصداق نهایی( حقیقت عینی و خارجی  تأویل
 مرتبۀ بالاتر 

رابطه بطن و  
 تأویل

دو مرتبه از یک حقیقت وجودی )تأویل = بطن  دو مقولۀ جداگانه )بطن: معنا؛ تأویل: مصداق( 
 عالی( 

 شناختی بطون قرآن مقایسه تطبیقی مبانی هستی
 شناسی قرآن . هستی ۱

دارای حقیقتی وجودی است. علامه   بلکه  نیست  لفظی  قرآن صرفاً یک متن  متفکر،  دو  اندیشۀ هر  در 
داند که از مرتبۀ غیب الهی تا  طباطبایی در چهارچوب حکمت متعالیه، قرآن را »حقیقت وجودیِ تشکیکی« می

در   وی  است.  یافته  نزول  الفاظ  محسوس  تصریح (  ۲۱۷ ص.  ،۲۰ ج.  ق،۱۳۹۰)طباطبایی،    المیزانمرتبۀ 
کند که نزول قرآن، نه انتقالی مکانی بلکه نزول مراتب وجودی است. بنابراین ظاهر و باطن قرآن دو درجه می

اند، نه دو پدیدۀ جدای از هم. در مقابل، امام قرآن را اسم اعظم حق و تجلی جامع همۀ اسماء  از یک حقیقت
(. از نگاه عرفانی او، نزول قرآن نه فقط تشکیکی بلکه ۱۸۱ ص.  ،۲۰ ج.  ق،۱۳۹۰بیند )طباطبایی،  الهی می

تنها حقیقت وجودی، بلکه »صورت نازلۀ نوعی تجلی ذاتی اسماء در مراتب وجود است. به این معنا، قرآن نه 
 وجود مطلق« است. 

توان بیان داشت: علامه طباطبایی با زبان فلسفی از تشکیک وجود در حقیقت قرآن سخن در نتیجه می 
 کند. گوید و امام خمینی با زبان عرفانی از تجلّی اسماء در مراتب قرآن بحث میمی

 . ساختار مراتب وجودی قرآن ۲
دهد. در نظر او، قرآن در مراتب  علامه طباطبایی مراتب قرآن را براساس نظریۀ تشکیک وجود توضیح می

طولی از حقیقت عالی در »کتاب مکنون« و »لوح محفوظ« تا مرتبۀ لفظی »قرآن عربی« تنزل یافته است و  
(. امام  ۴۹ ص.  ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰همۀ این مراتب حقیقت واحدی هستند که شدت و ضعف دارند )طباطبایی،  

دهد. وی خمینی نیز به مراتب نزول قرآن معتقد است، اما ساختار آن را با دستگاه عرفان نظری توضیح می
کند؛ از مقام علم الهی و اعیان ثابته تا گانۀ وجود )حضرات سبعه( بیان می مراتب قرآن را مطابق مراتب هفت 

 (.  ۱۹ ص. ،۱۳۷۸عالم مثال و در نهایت عالم شهادت )خمینی، 
گویند، چهارچوب نظری علامه بیشتر فلسفی  که هر دو از تنزل وجودی قرآن سخن میبنابراین، درحالی 

 محور است. عربیصدرایی و چهارچوب امام بیشتر عرفانی ابن
 . نسبت ظاهر و باطن۳

ها تقابل قائل نیستند. علامه دانند و میان آن هر دو متفکر ظاهر و باطن را دو مرتبه از یک حقیقت واحد می
مرتبۀ شدیدتر همان حقیقت می  را  باطن  و  نازل  مرتبۀ  را  تأکید ظاهر  دو  آن  میان  بر »وحدت طولی«  و  داند 

  ، ۱۳۶۸کند. از نظر او باطن در دل ظاهر حضور دارد و کشف آن به معنای نفی ظاهر نیست )طباطبایی،  می
کند که باطن مکمل ظاهر است. با این حال، در بیان پذیرد و تصریح می (. امام نیز همین اصل را می۴۵ ص.
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که در تحلیل علامه، رابطۀ ظاهر و باطن  شود، درحالی عنوان حقیقت نورانی قرآن توصیف میاو باطن بیشتر به
 (.  ۲۲ ص. ،۱۳۶۰شود )خمینی، بیشتر در قالب شدت و ضعف وجودی تبیین می

توان بیان داشت: در اندیشۀ علامه، رابطۀ ظاهر و باطن بر مبنای فلسفیِ تشکیک است و  در نتیجه می 
 در اندیشۀ امام، این رابطه ماهیتی عرفانی و نوری دارد؛ یعنی تجلّی اسماء در مراتب زبان.  

 . حقیقت باطن قرآن۴
علامه طباطبایی، باطن قرآن، مرتبۀ عالی وجود قرآن در عالم امر است؛ همان کتاب مکنون که از نگاه  

رسد و دستیابی بدان مرتبۀ عالی، جز برای نفوس مطهر ممکن نیست )طباطبایی، دست مطهرون بدان می
( بطن ابتدایی آن را وابسته به تهذیب ۲۲۳)ص.    آداب الصلاة(. امام خمینی در  ۹۴ ص.  ،۱۹ ج.  ق،۱۴۱۷

معنا که قرآن در باطن خود با وجود  نامد. بدینداند و بطن نهایی قرآن را »حقیقت ولایت مطلقه« می نفس می 
 ولایت یکی است، و ولایتْ بروز تامّ حقیقت قرآن در وجود انسان کامل )پیامبر و اولیاء( است.  

در نتیجه طبق نظر علامه: بطن قرآن، مرتبۀ تجرّد تام و کتاب مکنون است و طبق نظر امام: بطن قرآن، 
 حقیقت ولایت مطلقه در قوس صعود است. 

 . رابطه انسان و قرآن ۵
در منظومۀ علامه ارادۀ انسان در فهم باطن، تابع طهارت نفس و مراتب ادراک است؛ اما انسان در این 

او به حقیقت می   ق،۱۴۱۷کند )طباطبایی،  رسد، ولی حقیقت در او تجلی نمیروند، کاشف است نه مظهر. 
یکی۹۷ ص.  ،۱۹ ج. قرآن  و  انسان  امام  منظومۀ  در  حقیقت  (.  نازلۀ  دو صورت  هر  زیرا  وجود،  باطن  در  اند 

کند که »حقیقت قرآنْ همان حقیقت انسان کامل است در مقام علم  تصریح می  سرّ الصلاةاند. وی در  واحدی
 (.  ۷۲- ۶۹ صص. ،۱۳۷۶و لفظ« )خمینی، 

بنابراین در اندیشۀ علامه، انسان، جوینده و کاشف حقیقت باطن است. در اندیشۀ امام، انسان، مظهر و  
 عینِ حقیقت باطن است. 

 . گستره و تعداد بطون قرآن ۶
داند و نظریۀ »نسبی بودن ظاهر علامه طباطبایی با استناد به روایات، بطون قرآن را متعدد و تشکیکی می

تواند نسبت به مرتبۀ بالاتر باطن و نسبت به مرتبۀ کند؛ به این معنا که هر مرتبه از معنا میو باطن« را مطرح می
(. امام خمینی نیز به تعدد بطون معتقد است، اما آن  ۹۴ ص.  ،۱۹ ج.  ق،۱۴۱۷تر ظاهر باشد )طباطبایی،  پایین 

کند دهد و گاه غایت این بطون را »حقیقت ولایت« معرفی میرا با مراتب وجود انسان و عوالم هستی پیوند می 
 (. ۲۳ ص. ،۱۳۶۰)خمینی، 

 کند.  در نتیجه، در اندیشۀ او بطون قرآن علاوه بر مراتب معرفتی، پیوندی وجودی با مراتب ولایت و کمال انسان پیدا می 

 شناختی بطون قرآن مقایسه مبانی معرفت

دهد که شناختی بطون قرآن در اندیشۀ علامه طباطبایی و امام خمینی نشان میمقایسۀ تطبیقی مبانی معرفت 
ای از ابزارهای  هر دو متفکر به چندمنبعی بودن معرفت قرآنی معتقدند و فهم بطن قرآن را نیازمند مجموعه 
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هایی ها تفاوت دانند؛ با این حال در میزان تأکید بر هر یک از این ابزارها و در ترتیب آنعلمی، نقلی و معنوی می
 توان در چند محور اصلی بررسی کرد: شود. این مقایسه را میمیان دیدگاهشان دیده می

 . مبنای اصلی در روش دستیابی به بطن قرآن ۱
ترین راه کشف معانی عمیق قرآن »تدبر و تفسیر قرآن به قرآن« است. او  در اندیشۀ علامه طباطبایی، مهم

تواند آیات دیگر را توضیح دهد؛ بنابراین دهند و هر آیه میای معنایی تشکیل میمعتقد است که آیات قرآن شبکه
لایه  کشف  روش،  این  در  شود.  آغاز  قرآن  خود  درون  از  باید  قرآن  بطن  بررسی فهم  نتیجۀ  معنا  عمیق  های 

(. در مقابل، امام ۱۹ ص.  ،۵ ج.  ق،۱۳۹۰ها با یکدیگر است )طباطبایی،  مند آیات و ارتباط مفهومی آننظام 
داند، اما محور اصلی فهم بطون را »تهذیب نفس و سلوک معنوی«  خمینی گرچه تدبر در قرآن را ضروری می

ای ملکوتی قرار دارد و دسترسی به آن بدون پاکی قلب و رفع  آن در مرتبهکند. از نظر او حقیقت قر معرفی می
های نفسانی ممکن نیست. بنابراین در نگاه امام، راه اصلی کشف بطون قرآن نه صرفاً تحلیل متن، بلکه  حجاب 

 (.  ۳۲ ص. ،۱۳۶۰تحول وجودی انسان است )خمینی، 
شناسی بطون بیشتر »روش تفسیری و تحلیل متن«  که در دیدگاه علامه محور معرفت در نتیجه، درحالی 

 شود. است، در دیدگاه امام محور اصلی »سلوک عرفانی و تحول باطنی انسان« محسوب می
 . نقش تدبر در قرآن ۲

ها از کارکرد تدبر متفاوت است. در هر دو متفکر بر ضرورت تدبر در آیات قرآن تأکید دارند، اما برداشت آن 
نظر علامه، تدبر یک روش علمی برای کشف روابط مفهومی میان آیات است و شامل بررسی سیاق، ساختار  

شود. تدبر در این چهارچوب ابزاری عقلانی برای دستیابی به آیه، پیوند مفاهیم و هماهنگی آیات با یکدیگر می 
(. در مقابل، امام خمینی تدبر را مرحلۀ آغازین  ۱۹ ص.  ،۵ ج.  ق،۱۳۹۰تر قرآن است )طباطبایی،  معانی عمیق 

رسد. به تعبیر او، داند، اما معتقد است که تدبر بدون تهذیب نفس به نتیجۀ حقیقی نمی ورود به بطون قرآن می
شود )خمینی، است، ولی باطن تنها در صورت آمادگی معنوی انسان آشکار میفهم ظاهر مقدمۀ فهم باطن  

 (.  ۳۶ ص. ،۱۳۶۰
ای برای  شناختی دارد، در دیدگاه امام مقدمه که تدبر در روش علامه نقش محوری و روشبنابراین، درحالی 

 سلوک معنوی و کشف شهودی معانی قرآن است. 
 . جایگاه عقل در فهم بطون قرآن ۳

در اندیشۀ علامه طباطبایی، عقل قطعی یکی از ابزارهای مهم فهم قرآن است. او معتقد است که عقل 
ویژه در آیاتی که تنها با قرآن تعارض ندارد بلکه در مواردی برای فهم صحیح آیات ضروری است؛ بهبرهانی نه 
ها ممکن است به تشبیه یا تجسیم منجر شود. بنابراین عقل در روش علامه نقشی فعال در تفسیر ظاهر آن 

داند و در تبیین  (. امام خمینی نیز عقل برهانی را معتبر می۷۵ ص.  ،۳ ج.  ق،۱۳۹۰قرآن دارد )طباطبایی،  
تواند رود و نمیگیرد، اما معتقد است که عقل تنها تا مرز خاصی پیش میبرخی آیات از مباحث فلسفی بهره می

کند، ولی کشف  ز نظر او عقل انسان را تا »آستانۀ شهود« هدایت میبه عمق نهایی بطون قرآن دست یابد. ا
 (.  ۲۰۷ ص. ،۱۳۷۸کامل معانی قرآن نیازمند معرفت قلبی و شهود عرفانی است )خمینی، 
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اندیشۀ علامه عقل یکی از ابزارهای اصلی فهم قرآن است، درحالیرو میازاین که در توان گفت که در 
 دیدگاه امام عقل نقش مقدماتی دارد و در نهایت باید جای خود را به شهود عرفانی بدهد. 

 بیت در فهم بطون . نقش روایات اهل۴
دانند. علامه طباطبایی معتقد است بیت )ع( را یکی از منابع اساسی فهم قرآن می هر دو متفکر روایات اهل

تر آیات را روشن کند، اما وی  های عمیقتواند لایهبیت مفسران حقیقی قرآن هستند و روایات آنان میکه اهل
رو روایات در چهارچوب کند که این روایات باید با ظاهر قرآن و نظام کلی معارف آن سازگار باشند. ازاینتأکید می 

(.  ۳۱۲-۳۰۹ صص.  ،۱۶ ج.  ق،۱۳۹۰گیرند )طباطبایی،  روش »تفسیر قرآن به قرآن« مورد استفاده قرار می
داند، اما نگاه او جنبۀ وجودشناختی و عرفانی  بیت را منبع مهم فهم بطون قرآن میامام خمینی نیز روایات اهل

بیت نه فقط مفسران قرآن بلکه »مظهر حقیقت قرآن« و »انسان کامل« هستند و  نظر او اهلبیشتری دارد. از  
 (. ۴۹۷ ص. ،۱۳۸۹شناخت روایات و حقیقت وجودی آنان مقدمۀ فهم باطن قرآن است )خمینی، 

ها که در روش علامه روایات بیشتر نقش تفسیری و تبیینی دارند، در نگاه امام جایگاه آنبنابراین، درحالی 
 با مفهوم ولایت و حقیقت انسان کامل پیوند خورده است. 

 . نقش طهارت نفس در فهم بطون قرآن ۵
ها متفاوت است. اند، اما میزان تأکید آن فهم قرآن اشاره کردههر دو متفکر به اهمیت طهارت نفس در  

داند، ولی آن را شرط مطلق برای فهم  تر قرآن می علامه طباطبایی طهارت نفس را عاملی مؤثر در فهم عمیق
های علمی و تفسیری  توان از طریق روششمارد. در نظر او حتی بدون سلوک عرفانی نیز میمعانی قرآن نمی

)طباطبایی،   یافت  دست  قرآن  معارف  از  بسیاری  امام ۱۴۰-۱۳۷ صص.  ،۱۹ ج.  ق،۱۳۹۰به  مقابل،  در   .)
های نفسانی، داند و معتقد است که بدون رفع حجاب ترین شرط فهم بطن قرآن میخمینی طهارت نفس را مهم

، فهم بطون قرآن  توانند به حقیقت معانی قرآن دست یابند. در این نگاهحتی دانشمندان علوم دینی نیز نمی 
 (. ۱۹۲ ص. ،۱۳۷۸نتیجۀ مجاهدۀ نفس و سیر معنوی انسان است )خمینی، 

 کننده است؛ در دیدگاه امام خمینی، سلوک معنوی اساسی و محوری است.  در دیدگاه علامه، سلوک معنوی کمک 
 . هدف نهایی از فهم بطن قرآن ۶

داند. لکن  علامه طباطبایی هدف اصلی از کشف بطون قرآن را فهم دقیق معارف و نظام هدایت قرآن می 
  ، ۱۳۸۸در نظر امام خمینی هدف اصلی، تحول معنوی انسان و رسیدن به توحید و قرب الهی است )حسینی،  

 (. ۱۲ ص.
کند؛ در نگاه امام خمینی، بطن بنابراین در نگاه علامه، بطن قرآن بیشتر دانش تفسیری و معرفتی تولید می 

 کند. قرآن بیشتر تربیت معنوی و سلوک عرفانی ایجاد می 
 . نوع نگاه به تأویل۷

در دیدگاه امام، بطن و تأویل از سنخ واحد )حقیقت وجودی قرآن( هستند و فقط در مرتبه تفاوت دارند. اما  
شناختی، منشأ بسیاری  در دیدگاه علامه، بطن از سنخ معنا و تأویل از سنخ عین خارجی است. این تفاوت هستی

 (.  ۶۴ ص. ،۱۳۸۶؛ خمینی، ۲۵ ص. ،۳ ج. ق،۱۳۹۰از اختلافات بعدی است )طباطبایی، 
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 در نگاه علامه، تأویل واقعیتی عینی است؛ در نگاه امام، تأویل بیشتر تجلیات معنوی و عرفانی دارد.  

 مکتبی )قابلیت جمع یا عدم جمع( نظرهای درونبررسی اختلاف

گیرند، برخی پژوهشگران  با وجود آنکه هر دو اندیشمند در چهارچوب حکمت متعالیه و عرفان نظری قرار می
مبانی هستی در  بنیادین  تفاوت  بر  و  دانسته  ناسازگار  را  دیدگاه  دو  این  کردهمعاصر  تأکید  )مثلًا: شناختی  اند 

آن ۱۳۸۸حسینی،   دیگر  گروهی  مقابل،  در  می(.  جمع  قابل  را  تحلیل ها  سطوح  در  تفاوت  معتقدند  و  دانند 
 (. ۱۳۹۵)فلسفی در برابر عرفانی( است نه در حقیقت موضوع )مانند: مظفری، 

عنوان دو مرحله  توان این دو دیدگاه را به شده در این مقاله، می نگارنده بر این باور است که با پذیرش نظریۀ ترکیبی ارائه 
 محوری در مرحلۀ سوم( تلقی کرد، نه دو نظریۀ متعارض.  محوری در مرحلۀ اول و سلوک از یک فرآیند واحد )روش 

 ارزیابی تطبیقی دیدگاه علامه طباطبایی و امام خمینی و بیان نظر ترکیبی
 تحلیل دیدگاه علامه طباطبایی 

 نقاط قوت 
 توان در چند محور اصلی خلاصه کرد: نقاط قوت دیدگاه علامه دربارۀ بطون قرآن را می

مندی و انسجام تفسیری: علامه بطون قرآن را در چهارچوب یک روش علمی مشخص،  روش  •
شود فهم بطون از حالت ذوقی و  کند. این روش باعث می یعنی »تفسیر قرآن به قرآن« تبیین می 

 ای خارج شده و در نظام تفسیری منظم قرار گیرد.  سلیقه 
حفظ پیوند میان ظاهر و باطن: در نظریۀ علامه، باطن در امتداد ظاهر قرار دارد و هرگز ظاهر   •

گرایی که به کنار گذاشتن ظاهر  های باطن کند. این دیدگاه از افراط اعتبار نمی آیات را نفی یا بی 
 کند.  انجامد جلوگیری می می 

ویژه نظریۀ تشکیک وجود و  گیری از مبانی حکمت متعالیه، به پشتوانه فلسفی قوی: علامه با بهره  •
هستی  چهارچوب  یک  قالب  در  را  قرآن  بطون  است  توانسته  هستی،  منسجم  مراتب  شناختی 

 توضیح دهد.  
های علامه غالباً عقلانی و استدلالی است و بنابراین امکان  تبیین عقلانی و قابل بررسی: تحلیل  •

کادمیک  وگوی علمی دربارۀ آن فراهم است؛ امری که برای پژوهش نقد، بررسی و گفت  های آ
 اهمیت زیادی دارد.  

داند و  تر قرآن را تدبر در خود آیات می های عمیق تأکید بر تدبر در قرآن: علامه راه دستیابی به لایه  •
 کند.  از این طریق مخاطبان قرآن را به فهم فعال و مستقیم متن دعوت می 

آیات و معیارهای تفسیری،   • با تکیه بر پیوند درونی  از تفسیرهای ذوقی و غیرمستند:  جلوگیری 
 عنوان »بطن قرآن« معرفی شود.  شود که هر برداشت شخصی به نظریۀ علامه مانع از آن می 
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بیت )ع(: علامه نظریۀ بطون را با استناد به روایات مرتبط با مراتب قرآن  هماهنگی با روایات اهل  •
های عقلی و تفسیری هماهنگی  های روایی و تحلیل کند میان داده دهد و تلاش می توضیح می 
 ایجاد کند.  

محور  ترین نقطۀ قوت دیدگاه علامه این است که بطون قرآن را در چارچوبی علمی، عقلانی و متن در مجموع، مهم 
 سازد.  مند و قابل ارزیابی این موضوع را در مطالعات قرآنی فراهم می کند و بدین وسیله امکان مطالعۀ نظام تبیین می 

 نقاط ضعف 
به موازات نقاط قوت، نقدهایی نیز بر دیدگاه علامه طباطبایی دربارۀ بطون قرآن وارد شده است که در اینجا 

 شود: بررسی می المیزان های عینی از  با تکیه بر نمونه 
کند که بطون قرآن از سنخ »معانی  تعارض مبنا و عمل: علامه در مبانی نظری خود تصریح می  •

(. اما  ۷۵ ، ص. ۳ ق، ج. ۱۳۹۰طولی« هستند و با دلالت مطابقی آیه در تضاد نیستند )طباطبایی،  
کند، از جنس دلالت مطابقی  عنوان بطن معرفی می هایی که ایشان به در عمل، برخی از نمونه 

نیستند، بلکه دلالت التزامی یا تطبیق بر مصداق باطنی دارند. برای روشن شدن مطلب، دو نمونه  
جْمِ    ۱۶عنوان نمونه، در آیۀ  کنیم: به بررسی می   المیزان را مستقیماً از   سورۀ نحل؛ »وَعَلاماتٍ وَبِالنَّ

ائمه )ع( و »نَجْم« را  هُمْ یَهْتَدُونَ«، علامه پس از نقل روایت از امام رضا )ع( که »علامات« را به  
گوید: »لیس بتفسیر وإنّما هو من البطن« )طباطبایی،  الله )ص( تفسیر کرده، صراحتاً می به رسول 

های زمینی و  رسد در اینجا، معنای ظاهری آیه )نشانه (. به نظر می ۲۵۷ ، ص. ۱۲ ق، ج. ۱۳۹۰
وجه مستقیماً بر ائمه و پیامبر دلالت مطابقی ندارد. علامه خود  هیچ ستاره برای هدایت در شب( به 

کند که این »بطن« است نه تفسیر. اما پرسش این است: آیا این بطن از نوع »معنای  اذعان می 
رسد در این نمونه، رابطۀ طولی  طولی« است که در امتداد معنای ظاهر قرار داشته باشد؟ به نظر می 

توان  صداقی والاتر است. بنابراین می یافتن آیه بر م معنایی برقرار نیست؛ بلکه یک تطبیق و جری 
گفت در اینجا بین مبنای نظری )معنای طولی( و مصداق عملی )تطبیق بر مصداق( فاصله وجود  

سورۀ الرحمن؛    ۱۹دارد، هرچند خود علامه نیز آن را »بطن« نامیده، نه »تفسیر«. همچنین در آیۀ  
کند که مقصود از »بحرین« علی و فاطمه  عباس نقل می »مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ«، علامه از ابن 

و مرجان« حسن و حسین )ع( هستند و می  »لؤلؤ  از  و مقصود  البطن«  )ع(  گوید: »و هو من 
(. در اینجا نیز معنای ظاهری )دو دریای مختلف که به  ۱۰۳ ، ص. ۱۹ ق، ج. ۱۳۹۰)طباطبایی،  

نامد، اما  باز هم آن را »بطن« می   رسند( هیچ دلالت مطابقی بر اشخاص ندارد. علامه هم می 
گیرد. برخی پژوهشگران معتقدند  کند که این معنا چگونه در طول معنای ظاهر قرار می تبیین نمی 

که علامه در عمل، »بطن مصداقی« )جری و تطبیق( را نیز در ذیل بطون معنایی جای داده است،  
 (.  ۱۳۶ ، ص. ۱۴۰۰مقدم و غروی،  بدون آنکه تفکیک روشنی میان این دو ارائه کند )خانی 

خلط میان بطن و تأویل در برخی موارد: هرچند علامه در مبانی، بطن را از جنس معنا و تأویل را از   •
رسد  کند که به نظر می داند، اما در برخی موارد، روایات بطنی را نقل می جنس حقیقت عینی می 



 1405 بهار و تابستان، 24 ، پیاپی1 ۀ، شمار13دورۀ  ،پژوهشنامۀ کلام   270

 

کنندۀ یک معنای باطنی باشند، به تأویل )حقیقت خارجی( اشاره دارند. برای  بیش از آنکه بیان 
معنای   آیه،  در  »علامات«  واقعاً  اگر  آمد،  اول  نمونۀ  در  که  العلامات«  »نحن  روایت  نمونه، 

اش اائمه باشند، این دیگر یک »معنای طولی« نیست، بلکه تغییر مصداق است. این ابهام  حقیقی 
مقدم  رود )خانی در تفکیک بطن و تأویل، از نقاط قابل تأمل در روش تفسیری علامه به شمار می 

 (.  ۱۳۸ ، ص. ۱۴۰۰و غروی،  
عدم تفکیک میان »معنای باطنی« و »مصداق باطنی«: علامه بر »بطن معنایی« تأکید دارد، اما   •

نیز به  تواند موجب خلط  کند. این عدم تفکیک می عنوان بطن معرفی می در عمل، مصادیق را 
عنوان  مهدی )عج( را به عنوان نمونه: در آیۀ اول سورۀ نحل، روایات ظهور حضرت  شود. به مفهومی 

 (.  ۱۲ ، ص. ۱۴۰۰مقدم و غروی،  باشد )رک: خانی که از مصادیق می اند درحالی بطن ذکر کرده 
کند،  تبیین نسبتاً محدود از نقش سلوک معنوی: هرچند علامه به طهارت نفس و تقوا اشاره می  •

شود؛  نمی   عنوان راه اصلی دستیابی به بطون قرآن مطرح اما در دستگاه نظری او سلوک عرفانی به 
 دانند.  ان آن را عامل اساسی در کشف بطون می که برخی متفکر درحالی 

ابهام در رابطۀ بطون با تأویل: هرچند علامه به تفکیک بطون از تأویل پرداخته، اما در برخی موارد،   •
مقدم و غروی،  گردد )خانی ها مبهم می شوند که مرز میان آن این دو مفهوم چنان در هم تنیده می 

 (.  ۱۳ ، ص. ۱۴۰۰
پذیری محدود برای عموم مخاطبان: مبانی فلسفی مورد استفاده علامه، مانند تشکیک  دسترس  •

وجود و مراتب هستی، ممکن است برای مخاطبان غیرمتخصص دشوار باشد و فهم نظریۀ بطون  
 باشد.  در چهارچوب آن نیازمند آشنایی با فلسفۀ اسلامی 

ترین محدودیت دیدگاه علامه این است که تبیین بطون قرآن در آن بیشتر در  توان گفت مهم در مجموع می 
گیرد؛ هرچند  شود و ابعاد شهودی و سلوکی فهم قرآن کمتر مورد تأکید قرار می چارچوبی فلسفی و تفسیری انجام می 

 مندی قابل توجهی بخشیده است.  همین ویژگی در عین حال به این نظریه انسجام علمی و روش 

 تحلیل دیدگاه امام خمینی 
 نقاط قوت 

 توان در چند محور اصلی بیان کرد:  نقاط قوت دیدگاه امام خمینی دربارۀ بطون قرآن را می 
ای از مفاهیم  نگاه عمیق عرفانی به حقیقت قرآن: امام خمینی قرآن را صرفاً متن یا مجموعه  •

کند. این نگاه، عمق  داند، بلکه آن را حقیقتی وجودی و تجلی اسماء و صفات الهی معرفی می نمی 
 سازد.  معنوی و وجودی بطون قرآن را برجسته می 

پیوند بطون قرآن با سلوک معنوی انسان: در اندیشۀ امام، فهم بطون قرآن تنها یک فعالیت علمی   •
نیست، بلکه با تهذیب نفس، سلوک عرفانی و تحول درونی انسان ارتباط دارد. این دیدگاه نشان  

 دهد که معرفت قرآنی با تربیت معنوی پیوندی عمیق دارد.  می 
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تبیین جایگاه انسان کامل و ولایت: امام خمینی بطون قرآن را با مفهوم ولایت و انسان کامل   •
را مظهر کامل حقیقت قرآن معرفی می داند و اهل مرتبط می  تبیین، جایگاه  بیت )ع(  این  کند. 

 کند.  تر روشن می شکلی گسترده معصومان در فهم عمیق قرآن را به 
توجه به مراتب وجودی قرآن: در دیدگاه امام، قرآن دارای مراتب مختلف از عالم غیب تا عالم لفظ   •

 شود بطون قرآن در چهارچوب مراتب هستی و تجلیات الهی فهم شود.  است. این تحلیل باعث می 
تأکید بر نقش طهارت باطنی: امام طهارت نفس، اخلاص و تهذیب اخلاقی را شرط اساسی درک   •

 شود فهم قرآن صرفاً به سطح دانش نظری محدود نشود.  داند. این تأکید باعث می بطون قرآن می 
آفرین فهم قرآن: در نگاه امام، هدف اصلی فهم بطون قرآن صرفاً کشف معانی  بعد تربیتی و تحول  •

 عمیق نیست، بلکه هدایت، تحول روحی و رساندن انسان به توحید و قرب الهی است.  
افق  • لایه گشودن  فهم  امکان  امام  عرفانی  رویکرد  قرآن:  تفسیر  در  گسترده  معنوی  های  های 

های  تواند در ساحت دهد که معارف قرآنی می کند و نشان می تر قرآن را فراهم می تر و معنوی عمیق 
 وجودی و باطنی انسان نیز تجلی یابد.  

ترین نقطۀ قوت دیدگاه امام خمینی این است که بطون قرآن را در پیوند با حقیقت وجودی قرآن،  در مجموع، مهم 
 سازد.  کند و بدین وسیله بُعد عرفانی و تربیتی فهم قرآن را برجسته می سلوک معنوی انسان و مقام ولایت تبیین می 

 نقاط ضعف 
 شود: نقاط ضعف دیدگاه امام خمینی درباره بطون قرآن در چند محور مطرح می 

اتکای زیاد به شهود عرفانی: در اندیشۀ امام، کشف بطون قرآن تا حد زیادی با شهود عرفانی و   •
و   ارزیابی  و درونی است،  امری شخصی  تجربۀ شهودی  ازآنجاکه  است.  سلوک معنوی مرتبط 

 شود.  سنجش علمی آن برای دیگران دشوار می 
ای: وقتی فهم بطون به تجربۀ عرفانی و حالات باطنی وابسته  های ذوقی و سلیقه امکان برداشت  •

عنوان بطن قرآن مطرح شود،  های شخصی و ذوقی به شود، این احتمال وجود دارد که برداشت 
 ها وجود داشته باشد.  بدون آنکه معیار روشنی برای تمایز آن 

مانند تجلی اسماء الهی، ولایت مطلقه، انسان کامل و مراتب  پیچیدگی مفاهیم عرفانی: مفاهیمی  •
وجودی در عرفان نظری، برای بسیاری از مخاطبان و حتی برخی پژوهشگران علوم قرآنی دشوار  

 و پیچیده است.  
کمتر بودن تمرکز بر تحلیل متن قرآن: در این رویکرد، توجه اصلی به مراتب وجودی و باطنی قرآن   •

های تفسیری محور  ها )که در برخی روش مند آن است و تحلیل ساختار درونی آیات و ارتباط نظام 
 گیرد.  است( کمتر مورد تأکید قرار می 

ابهام در تطبیق عملی: دیدگاه امام خمینی هرچند در سطح نظری عمیق و جامع است، اما در   •
با چالش  از  هایی مواجه است و نمونه مقام عمل و تفسیر آیات، تطبیق آن  های عملی چندانی 

 شود.  تطبیق این دیدگاه در آثار ایشان دیده نمی 
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گانۀ تنزلات قرآن چگونه  گانه با آیات قرآن: اینکه هر یک از مراتب هفت ابهام در رابطۀ مراتب هفت  •
روشنی  ای با معانی آیات دارد، در آثار امام خمینی به بر آیات خاص قابل تطبیق است و چه رابطه 

گانۀ نزول قرآن )از حضرت علمیه  مراتب هفت   آداب الصلاة تبیین نشده است. مثلًا امام خمینی در  
طور مشخص نشان  یک از آثار تفسیری خود، به کند، اما در هیچ تا شهادت مطلقه( را مطرح می 

عنوان  دهد که یک آیۀ خاص چگونه در هر یک از این مراتب قابل تلاوت و فهم است. به نمی 
این پرسش    نمونه، آیا سورۀ حمد در مرتبۀ »عقل اول« معنایی متفاوت با مرتبۀ »عالم مثال« دارد؟ 

 سازد.  پاسخ مانده است. این ابهام، کاربست عملی نظریۀ ایشان را با دشواری مواجه می بی 
شود این است که رویکرد امام خمینی در تبیین بطون قرآن  ترین نقدی که به این دیدگاه وارد می در مجموع، مهم 

شناسی تفسیری، معیارهای عینی و قابل ارزیابی کمتری نسبت به برخی  بیشتر عرفانی و شهودی است و از نظر روش 
دهد؛ هرچند همین ویژگی باعث شده است که این دیدگاه بُعد معنوی و وجودی قرآن  محور ارائه می رویکردهای متن 

 تر نشان دهد.  را بسیار پررنگ 

 ارزیابی تطبیقی 

در ارزیابی تطبیقی دیدگاه علامه طباطبایی و امام خمینی دربارۀ بطون قرآن، با توجه به نقاط قوت و ضعف هر دو  
 توان چند نکتۀ تحلیلی مطرح کرد:  رویکرد، می 

 شناسی فهم بطون . تفاوت در محور روش۱
محور و تفسیری است و بر تحلیل درونی آیات و روش »تفسیر قرآن به قرآن«  رویکرد علامه طباطبایی بیشتر متن 

که رویکرد امام خمینی وجودمحور و سلوکی است و کشف بطون را در پیوند با تهذیب نفس و شهود  تکیه دارد، درحالی 
تر است، اما دیدگاه امام عمق معنوی و  بیند. از این جهت، دیدگاه علامه از نظر روش علمی قابل سنجش عرفانی می 

 کند.  وجودی بیشتری را برجسته می 
 شناختی . تفاوت در مبانی هستی ۲

که امام  کند، درحالی علامه بطون قرآن را بر پایۀ مبانی فلسفی حکمت متعالیه و نظریۀ تشکیک وجود تبیین می 
دهد. بنابراین، تبیین علامه  خمینی این مسئله را در چهارچوب عرفان نظری و نظریۀ تجلی اسماء الهی توضیح می 

 بیشتر فلسفی و تبیین امام بیشتر عرفانی است.  
 . نقش انسان در فهم بطون ۳

عنوان مفسر و کاشف معانی قرآن مطرح است، اما در اندیشۀ امام خمینی انسان کامل  در نگاه علامه، انسان به 
 دهندۀ تأکید بیشتر امام بر پیوند وجودی میان انسان و قرآن است.  شود. این تفاوت نشان مظهر حقیقت قرآن تلقی می 

 . معیارهای اعتبار فهم بطون ۴
در نظریۀ علامه، معیار اعتبار فهم بطون بیشتر بر انسجام با ظاهر آیات، تدبر در قرآن و استناد به روایات استوار  

 کننده دارند.  که در دیدگاه امام، علاوه بر این عناصر، طهارت نفس و سلوک معنوی نیز نقش تعیین است؛ درحالی 
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 . کارکرد معرفتی در برابر کارکرد تربیتی۵
دیدگاه علامه بیشتر بر کشف نظام معارف قرآن و تبیین علمی بطون آن تمرکز دارد، اما در رویکرد امام خمینی  

سوی توحید است. بنابراین، یکی بیشتر جنبۀ معرفتی و  هدف نهایی فهم بطون، تحول معنوی انسان و حرکت به 
 دیگری بیشتر جنبۀ تربیتی دارد.  

توان تا حدی مکمل یکدیگر دانست؛ زیرا رویکرد علامه چهارچوب ها، این دو دیدگاه را میبا وجود تفاوت
کند و رویکرد امام خمینی بُعد معنوی و وجودی این فهم  علمی و تفسیری منسجمی برای فهم قرآن فراهم می

 کند. را تقویت می
نشان می تطبیقی  ارزیابی  دیدگاه علامه طباطبایی در حوزۀ روشدر مجموع،  و  دهد که  تفسیری  مندی 

که دیدگاه امام خمینی در تبیین عرفانی و تأکید بر سلوک  تحلیل عقلانی متن قرآن قوت بیشتری دارد، درحالی
تری از مسئلۀ  تواند تصویر جامع رو، ترکیب این دو رویکرد میتر است. ازاینمعنوی و بُعد وجودی قرآن برجسته

 بطون قرآن ارائه دهد و هم جنبۀ علمی و هم جنبۀ معنوی فهم قرآن را در بر گیرد. 

 نظریه ترکیبی: مدلی عملیاتی برای فهم بطون قرآن

ای طراحی کرد که هم  توان یک نظریۀ ترکیبی مرحلهشده، میبا توجه به نقاط قوت و ضعف دو دیدگاه بررسی
مندی تفسیری علامه را حفظ کند و هم بُعد سلوکی و وجودی مورد تأکید امام خمینی را در بر گیرد. این روش

 های کلی، شامل سه مرحلۀ متوالی و چهار معیار اعتبارسنجی است. جای توصیهمدل به 
 گانه فهم بطون قرآن در مدل ترکیبی الف( مراحل سه 

 محور( مرحله اول: فهم ظاهر و کشف بطون معنایی )روش 
 ابزارها: تدبر در آیات، تفسیر قرآن به قرآن، قواعد زبان عربی، عقل برهانی.  •
 های طولی معنا )بطون معنایی( که با ظاهر سازگارند. نتیجه: دستیابی به لایه •
رَاطَ المُستَقِیمَ« با کمک آیات دیگر.  •  نمونه: فهم مراتب توحید از آیۀ »اهدِنَا الصِّ

 این مرحله برگرفته از روش علامه طباطبایی است و برای همۀ مفسران قابل انجام است. 

 محور( مرحله دوم: تطبیق بر مصادیق باطنی )روایت
 بیت )ع(، تاریخ، عقل.  روایات معتبر اهلابزارها:  •
 اند. کشف مصادیق باطنی آیات )جری و تطبیق( که در طول تاریخ تحقق یافتهنتیجه:  •
 تطبیق آیۀ »وَعَلاماتٍ« بر ائمه )ع( یا تطبیق »بحرین« بر علی و فاطمه )ع(. نمونه:  •

 این مرحله نیازمند مراجعه به منابع روایی و اجتهاد در اعتبارسنجی است.  

 محور(مرحله سوم: شهود بطون وجودی )سلوک
 تهذیب نفس، طهارت باطن، سلوک عرفانی، کشف و شهود.  ابزارها:  •
نتیجه: درک حقیقت قرآن در مراتب بالای هستی )بطون وجودی( که از سنخ تجلی اسماء   •

 الهی است.  
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 عنوان تجلی اسم اعظم الهی در قلب سلیم.  شهود آیۀ نور بهنمونه:  •
 شود. این مرحله برگرفته از دیدگاه امام خمینی است و تنها برای سالکان واصل ممکن می

اند. مرحلۀ اول مقدمۀ مرحلۀ دوم است )زیرا بدون فهم  مراحل به صورت تدریجی و تشکیکی طراحی شده
ساز مرحلۀ سوم تواند زمینهدقیق ظاهر و بطون معنایی، تطبیق بر مصادیق ممکن نیست(. مرحلۀ دوم نیز می 

شود. همچنین امکان بازگشت از مرحلۀ سوم به مرحلۀ  باشد، اما مرحلۀ سوم بدون سلوک مستقل حاصل نمی 
 اول برای ارزیابی مجدد وجود دارد. 

 ب( معیارهای چهارگانه اعتبار بطون در مدل ترکیبی 
 هر بطن )چه معنایی، چه مصداقی، چه وجودی( باید با این چهار معیار سنجیده شود: 

 مثال نقض  توضیح معیار 
ظاهر   با  سازگاری 

 آیه
»دست  بطن نباید ظاهر را باطل یا نفی کند.   معنای  به  را  »یدالله«  آیۀ  بطن  اگر 

تشبیه  بر  حمل  )که  ظاهر  با  بگیرد،  جسمانی« 
 شود( ناسازگار است. می

نظام   با  هماهنگی 
 کلّی قرآن 

قرآنی   مسلم  اصول  و  محکم  آیات  با  نباید  بطن 
 تعارض داشته باشد.  

 بطنی که عدل الهی را نفی کند، مردود است.  

عدم   یا  تأیید 
روایات   با  مخالفت 

 معتبر

اگر بطن ادعایی در روایات رد شده باشد، اعتبار  تواند بطن را تأیید یا رد کند. بیت می روایات اهل 
 ندارد.  

انتقال   قابلیت 
 نسبی 

بطن باید حداقل به صورت استدلالی برای دیگران  
از   پس  وجودی  بطن  )حتی  باشد  توضیح  قابل 

 شهود، قابل توصیف است(.  

و  است  فهم  قابل  من  برای  »فقط  که  بطنی 
بهنمی را  آن  از هیچتوانم  دهم«،  توضیح  وجه 

 حیطۀ پژوهش خارج است. 
 ج( تفکیک نهایی انواع بطون 

 شوند: ای از مدل کشف می توان بطون قرآن را به سه نوع تقسیم کرد که هرکدام در مرحله با الهام از مدل ترکیبی، می 
   

رْضِ« ]نور:  مرحله  نوع بطن 
َ
مَاوَاتِ وَالْأ هُ نُورُ السَّ  روش کشف  [(۳۵تعریف و مثال )با توجه به آیۀ »اللَّ

 تر معنا در طول ظاهر های عمیق لایه  ۱مرحله  بطن معنایی 
تدبر در آیات دیگر، نور به معنای هدایت و وجودبخشی الهی  مثال: با 

 شود )روش علامه(. تفسیر می 

تدبر، تفسیر قرآن  
 به قرآن 

 تطبیق آیه بر مصادیق باطنی در طول تاریخ  ۲مرحله  بطن مصداقی 
مثال: با مراجعه به روایات، »نور« به پیامبر و ائمه )ع( تطبیق داده  

 شود )مثلًا نور در روایت تفسیر برهان(. می

 روایات، اجتهاد 

 حقیقت وجودی قرآن در مراتب بالای هستی  ۳مرحله  بطن وجودی 
عنوان تجلی اسم اعظم در مثال: سالک با تهذیب نفس، نور الهی را به 

 کند )روش امام خمینی(. قلب خود شهود می 

 سلوک و شهود 
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 خمینی درباره بطون قرآن های علامه طباطبایی و امام  د( جدول مقایسه نهایی دیدگاه 

 

 امام خمینی  علامه طباطبایی  محور مقایسه 
شناسی  هستی 

 قرآن 
حقیقت وجودی تشکیکی؛ نزول از کتاب مکنون تا  

 الفاظ 
تجلی اسم اعظم الهی؛ نزول از حضرت علمیه تا  

 شهادت 
مراتب طولیِ نسبی )ظاهر نسبت به مرتبۀ بالاتر   مراتب بطون 

 بطن است( 
منطبق بر حضرات سبعه )عوالم  مراتب وجودی  

 گانه( هفت 
نسبت ظاهر و  

 باطن 
وحدت طولی؛ ظاهر مرتبۀ نازل و باطن مرتبۀ  

 شدیدتر یک حقیقت 
 دو وجه از یک وحدت وجودی؛ باطن مکمل ظاهر 

 حقیقت ولایت مطلقه )انسان کامل(  کتاب مکنون )مرتبۀ عالی وجود قرآن در عالم امر(  حقیقت باطن 
رابطه انسان و  

 قرآن 
 انسان کامل مظهر حقیقت قرآن  انسان کاشف حقیقت قرآن 

روش اصلی  
 دستیابی 

 تهذیب نفس، سلوک معنوی، شهود عرفانی  تفسیر قرآن به قرآن، تدبر، عقل برهانی 

 رساند ابزار مقدماتی؛ عقل را تا آستانۀ شهود می  ابزار اساسی و معیار اصلی فهم  جایگاه عقل 
نقش طهارت  

 نفس 
 شرط اساسی و ضروری  ساز کننده و زمینه کمک عامل  

 بیت مقدمۀ فهم باطن مظهر حقیقت ولایت؛ شناخت اهل  منبع تفسیری در چهارچوب روش قرآن به قرآن  نقش روایات 
هدف نهایی فهم  

 بطن 
 تحول معنوی و وصول به توحید  کشف نظام معارف و هدایت قرآن 

نظریه ترکیبی  
 )پیشنهاد( 

معنایی با تدبر و روش تفسیری؛ بطن  سه مرحله: بطن  
 مصداقی با روایات؛ بطن وجودی با سلوک و شهود. 

همراه با چهار معیار اعتبار: سازگاری با ظاهر، هماهنگی  
 با نظام کلی قرآن، تأیید روایی، قابلیت انتقال نسبی. 

 

 گیری نتیجه

دهد که هر دو اندیشمند دربارۀ بطون قرآن نشان میهای علامه طباطبایی و امام خمینی  بررسی تطبیقی دیدگاه
در اصول زیر اشتراک دارند: پذیرش اصل بطون، حقیقت وجودی قرآن، تعدد مراتب بطون، پیوسته بودن طولی 

باطن، شرط توسط  ابطال ظاهر  عدم  باطن،  و  فهظاهر  جایگاه مندی  و  روایات،  و  عقل  تدبر،  نقش  بطن،  م 
 بیت )ع( در کشف بطون. محوری اهل

شناسی، علامه با تکیه بر حکمت متعالیه، های بنیادینی نیز وجود دارد. در حوزۀ هستیبا این حال، تفاوت 
که امام خمینی با رویکرد  داند که از کتاب مکنون تا الفاظ نزول یافته است، درحالیقرآن را حقیقتی تشکیکی می

شناسی، علامه محور  داند. در حوزۀ معرفتعرفانی، قرآن را تجلی اسم اعظم الهی و مرتبط با حقیقت ولایت می
قرار می برهانی  عقل  و  تدبر  قرآن،  به  قرآن  تفسیر  روش  را  عامل کمکاصلی  را  نفس  و طهارت  کننده  دهد 
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داند؛ اما امام خمینی تهذیب نفس و سلوک معنوی را شرط اساسی و شهود عرفانی را ابزار اصلی کشف  می
 کند. بطون معرفی می 

مندی، انسجام علمی و قابلیت  دهد که دیدگاه علامه از نظر روشارزیابی نقاط قوت و ضعف نشان می
تر است، اما توجه کافی به بُعد سلوکی و تجربۀ عرفانی ندارد. در مقابل، دیدگاه امام خمینی عمق ارزیابی قوی

گانه  ویژه تطبیق مراتب هفت سازد، اما از نظر معیارهای عینی و کاربست عملی )به معنوی و تربیتی را برجسته می
 تر است. بر آیات خاص( ضعیف
دهد که شامل سه مرحلۀ متوالی است: ای ارائه میها، مقاله یک نظریۀ ترکیبی مرحلهبراساس این یافته

فهم ظاهر و کشف بطون معنایی با روش تفسیر قرآن به قرآن، کشف بطون مصداقی با کمک روایات، و شهود 
بطون وجودی از طریق تهذیب نفس و سلوک. همچنین چهار معیار اعتبار )سازگاری با ظاهر، هماهنگی با  

 تقال نسبی( برای سنجش هر بطن پیشنهاد شده است.  نظام کلّی قرآن، تأیید روایی، و قابلیت ان 
های بیشتری از آیات )مانند آیۀ نور، های آینده این مدل ترکیبی را بر روی نمونهشود پژوهشپیشنهاد می

 آیۀ ولایت( آزمون کنند و امکان تعمیم آن به سایر مفسران و مکاتب تفسیری را بررسی نمایند.  
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