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This study, adopting a theological approach, re-examines the concept of 
“women's development and flourishing” within the framework of Islamic 
anthropology. It seeks to answer: How can a comprehensive theological 
definition of female development be offered that goes beyond the 
prevailing statistical and managerial approaches in macro-level policy 
documents? The central problem is that in strategic documents such as the 
Seventh Development Plan, the concept is often presented without a clear 
theoretical foundation and with a predominance of statistical perspectives, 
whereas in Islamic theology, female development is connected to divine 
attributes such as justice (ʿadl) and wisdom (ḥikmah) as well as to the 
question of the ultimate purpose (ghāyat) of creation. Consequently, the 
flourishing of female potentials is a manifestation of divine justice and 
wisdom in the human realm. In this article, first, the Qurʾānic concept of 
development (rushd) and its philosophical analysis based on the theory of 
potentiality and actuality (quwwah wa fiʿ l) are examined; then, its 
relationship with gender (jinsīyat) within the system of Islamic theology 
is explained. The findings show that while men and women share a 
common human essence, their paths of development, in light of existential 
differences, are diverse and complementary. This analysis, while 
critiquing the two extremes of "gender-neutrality" and "gender-fixation" 
in Western theories, emphasizes that female development is meaningful 
only within the context of authentic female identity. The research method 
is qualitative, based on content analysis of theological texts, philosophical 
works, and contemporary writings in the field of gender theology. The 
conclusion is that a theological explication of female development not 
only provides the necessary theoretical foundation for enriching scholarly 
discussions but also has direct application in social and cultural 
policy-making, and can, by offering alternative criteria, serve as a guide in 
reforming the approach of the Seventh Development Plan and in 
designing an indigenous model of gender justice and women's flourishing. 
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1. Introduction 
Human development and flourishing (rushd wa shukūfāʾī) rank among the 
most fundamental concepts within the epistemological systems of religions 
and theological-philosophical schools, having always been understood in 
connection with the ultimate purpose (ghāyat) of human existence and the 
perfection (kamāl) of one's being. In Islamic thought, development is not 
merely external progress or the expansion of social functions; rather, it refers to 
the actualization (fiʿlīyat yāftan) of human innate dispositions (istiʿdād‑hā‑yi 
fiṭrī) through divine guidance (hidāyat‑i ilāhī) and conscious movement toward 
the purpose of creation. The Noble Qurʾān, through its frequent use of the term 
rushd and its cognates, employs this concept in opposition to ghayy (error), 
ḍalālah (misguidance), and fasād (corruption), presenting it as an indicator for 
discerning the correct path of individual and social life. 

Despite the central position of the concept of development in Islamic 
sources, a review of the research literature reveals that the analysis of this 
concept has largely been conducted in a general and non‑gendered manner. 
Most studies have examined development at the level of "generic humanity" 
(insān‑i nawʿī) and have not independently and systematically analyzed its 
relationship with gender, particularly female identity. This is while the 
existential (takwīnī), psychological, and moral differences between men and 
women are considered, within the logic of Islamic wisdom and theology, as 
meaningful and wise (ḥakīmānah), and one cannot speak of human 
development without attending to them. 

The importance of this issue is compounded in contemporary conditions, 
particularly at the level of social and cultural policy‑making. In Iran's 
macro‑level documents, including the Seventh Development Plan of the 
Islamic Republic of Iran, emphasis is placed on "removing obstacles to 
women's development and flourishing," yet these concepts are often employed 
without precise theoretical elaboration grounded in Islamic anthropology. The 
absence of a clear theological (kalāmī) definition of female development has 
paved the way for reductionist interpretations or those influenced by Western 
models. The central problem of this research is to explain the meaning of 
women's development and flourishing within the framework of Islamic 
theology and to clarify its relationship with female gender. The present article 
seeks, by drawing on Islamic anthropology and theological foundations, to 
explain the possibility and necessity of thinking about "female development" 
and to offer a theoretical framework for redefining the criteria for evaluating 
women's development. 

2. Methodology 
The present research is qualitative in nature and based on theoretical analysis, 
conducted with a theological (kalāmī‑īlāhīyātī) approach. The research method 
is documentary content analysis (taḥlīl‑i muḥtawā‑yi asnādī), and the data have 
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been gathered from Qurʾānic, exegetical (tafsīrī), philosophical, and theological 
sources, both classical and contemporary. The verses of the Noble Qurʾān, as 
the primary source, have served as the basis for extracting the semantic network 
of the concept of development, and their anthropological and guidance‑related 
implications have been analyzed using authoritative exegeses. 

Alongside transmitted (naqlī) sources, rational (ʿaqlī) theological foundations, 
particularly the theory of potentiality and actuality (quwwah wa fiʿl), have 
been employed to explain the process of development and flourishing. 
Furthermore, theological texts have been examined with a focus on divine 
attributes such as justice (ʿadl) and wisdom (ḥikmah) to explain the 
relationship between female development and the systems of creation (takwīn) 
and legislation (tashrīʿ). Conceptual analysis of gender has also been carried 
out by reference to Islamic logic and thought, and gender has been explained 
as a "secondary intelligible" (maʿqūl‑i thānī‑yi manṭiqī) and a comprehensive 
concept that encompasses all physical, psychological, moral, and spiritual 
dimensions of the human being. This combined rational‑transmitted 
theological approach has made possible the conceptual reconstruction of an 
indigenous and coherent model of female development. 

3. Findings 
The research findings indicate that development, in the logic of the Qurʾān and 
Islamic theology, is a teleological, existential, and guidance‑oriented concept 
that is realized through the actualization of human innate dispositions on the 
path of servitude to God (ʿubūdīyat) and proximity to Him (qurb‑i ilāhī). 
Development is not limited merely to the increase of external capabilities or 
statistical and quantitative indicators; rather, it concerns the discernment of truth 
from falsehood (ḥaqq az bāṭil), conscious choice, and steadfastness on the divine 
path. The conceptual opposition between development and ghayy (error) in 
Qurʾānic verses shows that development is a sign of a person's rational and 
moral maturity and his or her capacity to make wise decisions. 

With respect to gender, the findings indicate that men and women share a 
common essence (gawhar) of humanity and the capacity to attain perfection, 
yet their paths and manifestations of development, in accordance with 
existential and ontological differences, are diverse and complementary. In this 
research, gender is not reduced merely to biological differences; rather, it 
encompasses a set of physical, psychological, emotional, and moral 
characteristics that play an essential role in the formation of identity and the 
pattern of development. From this perspective, female development has its 
own specific exigencies (iqtiḍāʾāt), and it cannot be measured by the criteria 
of male development or by purely quantitative, gender‑neutral models. 

Theological analysis demonstrates that the flourishing of female potentials 
is a manifestation of divine justice and wisdom in the human realm. The two 
extreme approaches of "gender‑neutrality" (jinsīyat‑zudāʾī), which ignores 
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differences between men and women, and "gender‑fixation" (jinsīyat‑zagī), 
which reduces these differences to discrimination and inequality, both fall short 
of a balanced understanding of female development. Female development is 
meaningful only within the context of authentic female identity (hūwīyat‑i aṣīl‑i 
zanānah) and through harmonious interaction among individual, familial, and 
social roles. On the basis of this analysis, the article proposes a conceptual 
framework for offering alternative criteria for female development that can serve 
as a basis for revising the prevailing indicators in high‑level policy documents. 

4. Conclusion 
The convergence of the research findings demonstrates that the theological 
explication (tabīn‑i kalāmī) of women's development and flourishing is a 
theoretical and practical necessity. This explication, by returning to the 
anthropological foundations of Islam, makes possible the formulation of a 
comprehensive definition of female development that is neither based on 
similarity to male models nor confined within the framework of purely 
quantitative and managerial indicators. Female development, within this 
framework, means the actualization of women's God‑given potentials in all 
existential dimensions and on the path toward realizing the purpose of creation. 

This approach can serve as a basis for conceptual revision in strategic 
documents, including development plans, and can offer alternative criteria for 
measuring women's development and flourishing. Finally, the present article 
is a step toward establishing an indigenous theory (naẓariyyah‑yi būmī) of 
female development within the intellectual system of Islam—a theory with the 
capacity to be utilized in scientific, educational, social, and cultural 
policy‑making domains. This research does not claim to offer an 
implementation model, but it can be used as a theoretical foundation for 
revising high‑level documents and designing indigenous models of gender 
justice (ʿadālat‑i jinsīyatī) and women's flourishing. 
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ژھ    ها:کلیدوا
 رشد زنان، 

 زنان، ییشکوفا
 ، یاسلام  کلام

 ، یتی جنس یهاتفاوت
 یاله حکمت

 

الهیاتی به بازخوانی مفهوم «رشد و شکوفایی زنان» در  – این پژوهش با رویکردی کلامی 
پردازد و در پی پاسخ به این پرسش است که چگونه  شناسی اسلامی می انسان   چارچوب 

و  می  آماری  رویکردهای  از  فراتر  که  داد  ارائه  زنانه  رشد  از  الهیاتی  و  جامع  تعریفی  توان 
جمله  مدیریتی رایج در اسناد کلان باشد. مسئلۀ اصلی آن است که در اسناد راهبردی از  

برنامۀ هفتم پیشرفت، مفهوم رشد و شکوفایی زنان غالباً بدون پشتوانۀ نظری روشن و با  
غلبۀ نگاه آماری مطرح شده است. این در حالی است که در کلام اسلامی، بحث رشد  

سان،  غایت خلقت پیوند دارد و بدین   زنانه با صفات الهی همچون عدل و حکمت و با مسئلۀ 
شکوفایی استعدادهای زنانه تجلی عدالت و حکمت الهی در ساحت انسانی است. در این  
مقاله، نخست مفهوم رشد در قرآن و تحلیل فلسفی آن بر اساس نظریۀ قوه و فعل بررسی  

های  گردد. یافته شود و سپس نسبت آن با جنسیت در منظومۀ کلام اسلامی تبیین می می 
اند، اما مسیرهای  دهد که زن و مرد هرچند در گوهر انسانیت مشترک پژوهش نشان می 

های تکوینی، متنوع و مکمل است. این تحلیل ضمن نقد دو افراط  رشد آنان در پرتو تفاوت 
کند که رشد زنانه تنها در  زدگی» در نظریات غربی، تأکید می زدایی» و «جنسیت «جنسیت 

یابد. روش تحقیق کیفی و مبتنی بر تحلیل محتوای متون  زنانه معنا می بستر هویت اصیل  
کلامی، فلسفی و آثار معاصر در حوزۀ کلام جنسیتی است. نتیجۀ پژوهش آن است که  

تنها مبنای نظری لازم برای غنای مباحث علمی است، بلکه  تبیین کلامی رشد زنانه نه 
تواند با ارائۀ معیارهای  گذاری اجتماعی و فرهنگی دارد و می کاربردی مستقیم در سیاست 

جایگزین، در اصلاح رویکرد برنامۀ هفتم پیشرفت و طراحی الگوی بومی عدالت جنسیتی  
 و شکوفایی زنان راهگشا باشد. 

،  )۲(۱۲پژوهشنامۀ کلام،  زنان.    یی رشد و شکوفا  ی بر معنا  یکلام   ی تأمل).  ۱۴۰۴قاسمپور، فاطمه. (  نب؛ یز   ک،یتاج:  استناد 
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 مقدمه 

منظومۀ معرفتی بشر است، مفهومی  ترین مفاهیم در  ترین و در عین حال پیچیده رشد و تعالی انسان از بنیادی
مثابۀ مطلوب ذاتی وجود انسان، همواره در کانون تأملات فلسفی، دینی و تربیتی قرار داشته است. انسان  که به

اند حقیقت رشد را شناسایی، تبیین بینی حاکم بر نظام فکری خود، کوشیدهو جوامع انسانی، متناسب با جهان
های فکری و دینی، با مفاهیمی چون و در عرصۀ حیات فردی و اجتماعی محقق سازند. این حقیقت در سنت

بندی شده و هر یک از این مفاهیم، ناظر به بعدی  یافتن استعدادها و قرب الهی صورتکمال، شکوفایی، فعلیت 
 سوی غایت خویش است.از حرکت وجودی انسان به

بنیاد، تصویری متمایز و عمیق از رشد انسانی  محور و فطرتدر این میان، قرآن کریم با رویکردی هدایت 
می صرفاً  ارائه  قرآن،  منطق  در  رشد  مهارتمعنای  بهدهد.  انباشت  یا  بیرونی  توانمندیپیشرفت  و  های  ها 

اجتماعی نیست، بلکه ناظر به شکوفایی استعدادهای فطری انسان در پرتو هدایت الهی و در مسیر عبودیت و  
، اندرفته به کار    تحقق خلافت الهی است. کاربرد مکرر واژۀ «رشد» و مشتقات آن در قرآن کریم، که نوزده مورد

گاهانه، نشان دهندۀ جایگاه محوری این مفهوم در هندسۀ معرفتی وحی و دعوت انسان به پیمودن مسیری آ
 ست. هدفمند و متناسب با سرشت الهی خویش ا

رغم مطالعات گسترده پیرامون مفهوم رشد در  دهد که علیبا وجود این، بررسی ادبیات پژوهشی نشان می
به  عمدتاً  مفهوم  این  اسلامی،  نقلی  و  عقلی  غیرجنسیتکلام  و  کلی  اغلب  صورت  است.  شده  تحلیل  مند 

ویژه هویت زنانه،  ها، رشد را در سطح «انسان نوعی» بررسی کرده و کمتر به نسبت آن با جنسیت، به پژوهش
هایی چون قوه و فعل، کمال وجودی و حرکت  چارچوب اند. در حوزۀ فلسفۀ اسلامی نیز، اگرچه رشد در  پرداخته 

با ساختار   بنیادین در بستر زیست زنانه و تحلیل نسبت آن  اما ترجمۀ این مفاهیم  جوهری تبیین شده است، 
 ار گرفته است.های خاص زنان، کمتر مورد توجه قر وجودی و نقش

ویژه آنکه پس از پیروزی انقلاب اسلامی، یابد؛ به این خلأ نظری، در شرایط معاصر، اهمیتی مضاعف می
گری اجتماعی زنان فراهم شده و مفاهیمی چون «رشد» و «شکوفایی  های جدیدی برای حضور و کنشزمینه 

اند. برای نمونه، در بندهای مرتبط با زنان در برنامۀ هفتم بانوان» وارد ادبیات رسمی و اسناد کلان کشور شده
های  سیاست   ۱۵پیشرفت جمهوری اسلامی ایران، بر «رفع موانع رشد و شکوفایی بانوان» تأکید شده است (مادۀ  

ابلاغی مقام معظم رهبری)، بی پیشرفت،  برنامۀ هفتم  بر کلی  تعریف مفهومی دقیق، کلامی و مبتنی  آنکه 
ئه شود. این وضعیت، خطر تقلیل یا تفسیر ناهماهنگ این مفاهیم با شناسی اسلامی از این واژگان اراانسان
 گذاری در پی دارد.بینی اسلامی را در عرصۀ سیاستجهان

ویژه ، مسئلۀ اصلی پژوهش حاضر آن است که «رشد و شکوفایی زنان در منظومۀ معرفتی اسلام، بهروازاین
مندی و ساختار  هایی دارد و این مفهوم چگونه در نسبت با فطرت، غایت از منظر کلام اسلامی، چه معنا و مؤلفه 

کوشد به این سؤالات پاسخ دهد که: مفهوم «رشد» شود؟». در همین راستا، پژوهش میوجودی زن تبیین می
هایی است؟ این مفاهیم در و «شکوفایی» در قرآن کریم و کلام عقلی و نقلی اسلامی دارای چه ابعاد و مؤلفه 
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یابند؟ از منظر کلام اسلامی، رشد زنانه چگونه قابل تبیین است و  نسبت با جنسیت زنانه چه معنای خاصی می
 ای و سکولار دارد؟ های رایج توسعه چه تفاوتی با برداشت

بعدی یا صرفاً  فرضیۀ اصلی این پژوهش آن است که رشد و شکوفایی زنان در کلام اسلامی، مفهومی تک
فرآیندی وجودی، فطرت بلکه  نیست،  و غایت اجتماعی  به بنیاد  توجه  با  و  الهی  پرتو هدایت  مند است که در 

های یابد. بر اساس این فرضیه، تفاوت های جنسیتی در نظام حکیمانۀ خلقت، معنا و جهت خاص می تفاوت 
  چارچوب یافتن استعدادهای زنانه در های فعلیتکنندۀ مسیر، شیوه و اولویت جنسیتی نه مانع رشد، بلکه تعیین 

 اند.عبودیت و قرب الهی
های  تحلیلی و با رویکردی کلامی و تحلیل مفهومی انجام شده است. داده–پژوهش حاضر با روش توصیفی

اند. روند ای و تحلیل منابع قرآنی، تفسیری، فلسفی و کلامی گردآوری شدهتحقیق از طریق مطالعۀ کتابخانه 
مند شامل تحلیل شبکۀ معنایی «رشد و شکوفایی» در قرآن کریم، تبیین مبانی فلسفی  صورت نظامپژوهش به

و کلامی رشد با تأکید بر نظریۀ قوه و فعل، بررسی مفهوم جنسیت در اندیشۀ اسلامی و در نهایت، تحلیل رشد 
گذاری  های سیاستو شکوفایی زنان با توجه به ساختار وجودی و جنسیتی آنان است. در گام پایانی نیز، دلالت 

نگاه جایگزین  معیارهای  یافتهگهای کمیو  بر  مبتنی  اجتماعی  و  تربیتی  فرهنگی،  مسائل  در  نظری را  های 
 شود.پژوهش ارائه می

گونه سامان یافته است که ابتدا مفاهیم «رشد» و «شکوفایی» در قرآن کریم واکاوی ساختار مقاله بدین
گردد. در ادامه، نگاه اسلام به جنسیت بررسی شده و بر  شود؛ سپس مبانی فلسفی و کلامی رشد تبیین میمی

می ارائه  زنان  شکوفایی  و  رشد  مفهومی  الگوی  آن،  پیشنهادهای پایۀ  و  پیامدها  نیز،  پایانی  بخش  در  شود. 
و  سیاست اسلامی  بومی،  الگویی  ارائۀ  پژوهش،  نهایی  غایت  شد.  خواهد  مطرح  الگو  این  بر  مبتنی  گذاری 
مند از رشد زن مسلمان است؛ الگویی که هم ریشه در متن وحی و عقلانیت فلسفی دارد و هم قابلیت  جنسیت 

 و اجتماعی را داراست.گیری در اسناد و راهبردهای کلان فرهنگی بهره

 پیشینۀ پژوهش 

ویژه در تفسیر، فلسفه، کلام و های معرفتی اسلام، به عنوان یکی از مفاهیم بنیادین در حوزهمفهوم «رشد» به 
اند با تکیه های مختلفی کوشیدهتربیت اسلامی، همواره مورد توجۀ اندیشمندان مسلمان بوده است. پژوهش

بر منابع قرآنی، روایی یا فلسفی، به تبیین معنا، مراتب و ابعاد گوناگون رشد در ساحت انسانی بپردازند. با این  
اند، یا آن ها، یا به بررسی کلی مفهوم رشد در ارتباط با هدایت و کمال انسانی پرداختهحال، اغلب این پژوهش

ویژه به تفکیک نسبت آن با جنسیت، به آنکه  اند، بدون  نظام تربیتی عام اسلامی تحلیل کرده  چارچوبرا در  
 وجه کرده باشند.رشد زنانه، ت

های تفسیری، مقالۀ «بررسی مفهوم رشد از دیدگاه قرآن کریم» با رویکردی تحلیلی، به  در میان پژوهش
بررسی موارد استعمال واژۀ رشد و مشتقات آن در آیات قرآن پرداخته و رشد را در نسبت با مفاهیمی چون هدایت،  

رآیندی درونی، تدریجی  ایمان، عقلانیت، صلاح و قرب الهی معنا کرده است. نویسنده در این پژوهش، رشد را ف
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هایی چون «غی» و «ضلالت»  شود و از نظر مفهومی، با واژهمند دانسته که از سوی خداوند هدایت میو غایت
 در تقابل است. 

ها  ای آنهای متعدد دربارۀ مفهوم رشد در قرآن و فلسفۀ اسلامی، بررسی مقایسهرغم وجود پژوهشعلی
 دهد که اغلب این تحقیقات از چند جهت دارای محدودیت یا خلأ هستند:نشان می

به تبیین عمومی مفهوم رشد    ،اعم از تفسیری یا مفهومی،  های قرآنی موجوداغلب پژوهشآنکه  نخست  
ویژه هویت و نفس زنانه، تحلیل کرده باشند. نگاه  که آن را در نسبت با جنسیت، بهآن اند، بیدر قرآن پرداخته 

تفکیک   بدون  (بشر  نوعی  انسان  در سطح  را  رشد  مفهوم  و  است  عام  و  کلی  معمولاً  مطالعات  از  دسته  این 
 کند.جنسیتی) بررسی می

پژوهش در  در  دوم،  معمولاً  رشد  مفهوم  نیز  فلسفی  کمال   چارچوبهای  فعل،  و  قوه  جوهری،  حرکت 
شود، اما کمتر تلاشی برای ترجمۀ این مفاهیم در بستر زیست زنانه و نسبت  وجودی و عقل نظری تبیین می

 آن با ابعاد وجودی خاص زنان صورت گرفته است.
،  برندمیبه کار    ریزی و توسعۀ زنان که واژگانی چون «رشد» و «شکوفایی» راسوم، حتی در ادبیات برنامه 

تعریف نظری و الهیاتی    گونههیچ،  گذاری مانند برنامۀ هفتم توسعۀ جمهوری اسلامیویژه در اسناد سیاستبه 
 1مانند. ها اغلب در سطحی آماری، ابزاری یا شعاری باقی میشود و واژهروشنی از این مفاهیم ارائه نمی

 میان، وجه ممتاز مقالۀ حاضر در چند نکتۀ اساسی است: در این 
  مفهومی است که رشد و شکوفایی را با تأکید بر نسبت با جنسیت زنانه تحلیل   ـنخستین پژوهش کلامی

 کند؛ می 
  گیرد و با رجوع به قرآن، فلسفۀ اسلامی و منابع کلامی، تلاش  از رویکرد ترکیبی نقلی و عقلی بهره می

 کند مفهومی دقیق، بنیادین و بومی از رشد زنانه ارائه دهد؛ می 
  تر از فهم  های معنایی، سطحی عمیق گیری از روش تحلیل مفهوم و تمرکز بر واژگان و شبکه با بهره

 سازد؛ رایج رشد را نمایان می 
  گذاری اجتماعی و فرهنگی را هدف گرفته و مفاهیم کلیدی اسناد رسمی (مانند  خلأ موجود در سیاست

 کند؛ پردازی می رشد و شکوفایی زنان در برنامۀ توسعه) را نظریه 
  کوشد الگویی مفهومی برای رشد زن مسلمان طراحی کند که هم ناظر به متن وحیانی است  نهایتاً می

 ای را دارد. برداری در نظام آموزشی، تربیتی و توسعه و هم قابلیت بهره 
پژوهش میان  در  مقاله  این  ترتیب،  در  بدین  مفاهیم  کاربست  جنسیت،  بر  ویژه  تمرکز  با  مشابه،  های 

تواند گامی در یابد و میفرد می گذاری، و اتصال عقلانیت فلسفی با تفسیر قرآنی، جایگاهی منحصربهسیاست
 جهت تأسیس «نظریۀ رشد زنانه در منظومۀ فکری اسلام» تلقی شود.

 
 بانوان.  شکوفایی و  رشد موانع رفع  و  خانواده نهاد تحکیم. 1
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 ادبیات مفهومی 

یافته به بخش  از ورود  تبیین مفاهیم کلیدی همچون «رشد» و «جنسیت» ضروری  پیش  این پژوهش،  های 
پرداخته می این مفاهیم  واژگانی  بررسی معنای  به  این بخش، صرفاً  تبیین  شود؛ تحلیل دقیقاست. در  و  تر، 

های تفصیلی های بعدی و تحلیلمبانی کلامی و الهیاتی، در بخش   چارچوبها در  مفهومی و اصطلاحی آن 
 پژوهش ارائه خواهد شد.

 رشد 
به راه راست شدن، از گمراهی به راه آمدن، پایداری و ایستادگی در راه،  معنای  به رشد در فرهنگ فارسی عمید  

). ۶۵۲ ص.  ،۱۳۸۸دارای رشد، هادی و دلیر است (عمید،  معنای  بهنمو، ترقی و بالیدگی آمده است. رشید نیز  
کنند که با پیشرفت همراه باشد و در ضمن از طرح  شناسی غربی نیز معمولاً رشد را تغییراتی مطرح میدر روان

های شناسی غربی معمولاً جنبه). مطالعات روان۱۳ ص.  ،۱۳۹۰و هدف مشخص پیروی کند (شریعتمداری،  
گیرند، اما بعد وجودی، الهی یا معنوی  عقلانی، اجتماعی، عاطفی، اخلاقی و بدنی را برای رشد در نظر می

نیز فرآیند رشد کودک را فرآیند شکوفایی شخصیت انسان کم اندیشمندان  از  آنان است. برخی  تر مورد توجۀ 
وضوح  بهکنند و  ها رشد کودک را در اثر تربیت به رشد گل و گیاه تشبیه میگیرند. آن استعدادهای او در نظر می

شود. مسیر رشد از  کنند هر انسانی دارای استعدادهای خاصی است که در وضع مناسب شکوفا میبیان می
 ).۴۷ ص. ،۱۳۸۷های رشد است (باقری، سازی زمینهقبل معلوم است و وظیفۀ مربی صرفاً آماده

 جنسیت 
). تا قبل از ورود  ۱۷۴ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۵۳جنسیت در معنای لغوی آن، حالت و کیفیت جنس است (معین،  

یعنی اگر ما تفاوتی در نحوۀ حالات و کیفیات زنانگی   ؛فعالان فمینیسم به این عرصه، جنسیت حاصل جنس بود
آمد. وجود جنس متفاوت زنان و مردان بود و ذاتی و تکوینی و طبیعی به حساب میدلیل  به دیدیم،  و مردانگی می

 به وجود آوردند.   ۱۹۷۰های رادیکال در اوایل دهۀ  ) را فمینیست gender) و جنسیت ( sexتفکیک میان جنس ( 
های  داند که به تفاوتای می، جنس را واژهجنس، جنسیت و جامعه) در کتاب Ann Oakleyآن اوکلی (

اشاره دارد و معمولاً برای نشان دادن چنین تفاوتی چند گزینۀ اصلی در نظر  شناسانه میان زن و مرد  زیست
می  کروموزومگرفته  ساخت  ارگان شود:  جنسی،  آلت های  تولیدگر،  خارجی، های  و  داخلی  تناسلی  های 

های زن و مرد دلالت های ثانویۀ جنسی. در برابر، واژۀ جنسیت بر سیمای اجتماعی تفاوتها و ویژگیهورمون 
شناختی میان دو جنس  های رواندهد. از نگاه اوکلی، تفاوتدارد و طبقۀ اجتماعی زنانه و مردانه را توضیح می

 ). ۱۶۳ ص.  ،۱۳۸۵های بیولوژیکی ندارد (دلفی،  شود و ارتباطی با جنس و ویژگیاز تربیت اجتماعی ناشی می
های ها شد که واژۀ جنس را با توجه به تفاوتتدریج معنای جدیدی وارد ادبیات فمینیستپس از این، به

های متفاوت رفتاری که در  بیولوژیکی برای اشاره به جنس زن یا مرد، و واژۀ جنسیت را برای اشاره به ویژگی
 ).۲۷ ص. ،۱۳۸۳اند (جین، بردهبه کار  قالب جامعه شکل گرفته،
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تقسیم نقشاین  و  زنان  با  مرتبط  مسائل  از  بسیاری  بر  بزرگی  اثر  آن بندی  خانوادگی  و  اجتماعی  ها  های 
بندی این بود که نشان دهند تأثیر خصوصیات بیولوژیکی و  ها از این تقسیم ترین هدف فمینیست گذاشت. مهم 
  های جنسیتی بیش از هر چیز حاصل تربیت، فرهنگهای جنسیتی بسیار ناچیز و اندک است و نقش ذاتی در نقش 

توان باورها و انتظارات از زنان  تربیت، فرهنگ و باورهای جامعه قابل تغییر است، میکه  ازآنجاو جامعه است.  
 ). ۲۷–۲۴ صص.  ،۱۳۸۳پذیر خواهند شد (جین،  های جنسیتی نیز تاریخی و تحول را تغییر داد؛ در نتیجه نقش

شناسی جنسیت نیز ایجاد کرد؛ تا پیش از این جداسازی  شناسی و جامعهاین مباحث تحولاتی در زمینۀ روان
شناسان جنسیت به دنبال برجسته کردن فاصلۀ دو جنس ها، روان واژگان جنس و جنسیت از سوی فمینیست
هورمون  نقش  بر  تکیه  با  گاهی  که  تفاوتبودند،  و  به ها  یا  آناتومیک  جنس،  های  دو  زیستی  مبانی  عبارتی 

مینقش توجیه  را  جنسیتی  عمدتاً های  جنسیت،  و  جنس  میان  مفهومی  جداسازی  این  از  پس  اما  کردند. 
های میان دو جنس آنقدر اندک است که قابل  شناسان جنسیت به دنبال اثبات این مطلب بودند که تفاوتروان

 ).۱۵–۱۳ صص. ،۱۳۸۲باشد (خسروی،  ها مؤثراغماض است و نباید در جایگاه اجتماعی و نقش
تفکیک دو مقولۀ جسمی و ژنتیکی عنوان عامل  شناسی جنسیت نیز برخی جنس را به در مطالعات جامعه 

های آورد، نه ضرورتهای اجتماعی در انسان است که دو جنس را به وجود می پندارند ضرورت رد نموده و می
ها در فرآیند عادات اجتماعی کند، مردانگی و زنانگی آن شناختی. آنچه زنان و مردان را از هم متمایز میزیست

است. تمایز دو واژۀ جنس و جنسیت باعث توسعۀ این نظریه شد و نهایتاً به این نتیجه منجر شد که تمایزات 
به و  دارد  اجتماعی  دنیای  در  ریشه  جنسیت  معانی  و  فرآیندهای جنس  ژنتیکی،  و  زیستی  فرآیندهای  جای 

 ).۳۰–۲۸ صص. ،۱۳۸۸اجتماعی کلید درک جنسیت است (سفیری و ایمانیان، 
در فضای منطق اسلامی، واژۀ جنسیت معقول ثانی منطقی است؛ مفهوم جنسیت، کلیت، عرضیت، نوعیت  

سبب اینکه عروض و اتصافشان در ذهن است،  شوند و به اند که بر ماهیت عارض می ها از آن امور ذهنی و مانند آن 
عد مادی و بدن جسمانی  ). جنسیت صرفاً به بُ ۳۹ ص.   ، ۱۳۶۹شوند (سبزواری،  «معقول ثانی منطقی» نامیده می 

 شود. های جسمانی، روحانی، اخلاقی و روانی می کند و شامل تمام ابعاد وجود انسانی و ویژگی اشاره نمی 
حکمای اسلامی های زنانگی و مردانگی در بدن مادی است،  اولین و آشکارترین نقطۀ تفاوتکه  ازآنجایی 

به تفاوت در گرایشات و احساسات و تفاوت در روان و رفتار، زن و مرد را بر پایۀ بدن و جسم    در عین عنایت
). در فضای فلسفۀ اسلامی، توجه به ۱۱۱و    ۴ صص.  ،۲ ج.  ق،۱۴۰۴سینا،  اند (رک: ابنمادی تعریف کرده

ترین عبارات به تمایز  توان در تأثیرات بدن در اخلاقیات دنبال کرد؛ شاید صریحجنس و جنسیت را بیشتر می
با مطرح کردن جنسیت ظاهری و جنسیت باطنی،  جنس و جنسیت را بتوان به اخوان الصفا نسبت داد که 

 ).۴۴۲ ص. ،۲ ج. ق،۱۴۱۲می برداشتند (اخوان الصفا، اولین قدم به این تفکیک را در فضای فلسفۀ اسلا
های جسمی، روحی، روانی، احساسی و اخلاقی و… در  منظور ما از جنسیت در این نوشتار، تمام ویژگی

 زنان و مردان است. 
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 کلام جنسیتی 
های مختلف تعریف شده است؛ بسته به اینکه از دریچۀ موضوع، ها و دیدگاهعلم کلام در طول تاریخ به شیوه

ایم. توجه در تعاریفی  هدف یا غایت به بررسی این علم پرداخته شده باشد، شاهد تعاریف متفاوتی از این علم بوده
به یک وظیفه دانسته پرداختن  را متکفل  این علم قائل  که علم کلام  برای  تعاریفی که چندوظیفگی را  تا  اند 

 دهد.های مختلف به این علم را نشان میبودند، سیر تاریخی و زاویۀ دیدگاه
تواند به وسیلۀ آن میفارابی با تأکید بر هویت ابزاری علم کلام، آن را صناعتی دانسته است که انسان به

توان وسیلۀ آن میها تصریح کرده است، و معتقد است بهاثبات آراء و افعال معینی بپردازد که واضع ملت به آن
). آنچه از تعریف فارابی  ۸۶ ص. ،۱۹۹۶ها را باطل کرد (فارابی، شدۀ آنهای مخالف، آراء و افعال بیاندیدگاه
تنها در پاسخ به  آید این است که او معتقد است علم کلام چند وظیفۀ مهم بر عهده دارد و وظیفۀ این علم  برمی 

 شود. در واقع، وظیفۀ اصلی متکلم فهم و اثبات نظر دین دربارۀ موضوع و مسئلۀ خاصی است.شبهات محدود نمی 
در  پرداخته است. وی  تعریف علم کلام  به  در میان معاصران، شهید مطهری در زمرۀ کسانی است که 

 تعریف علم کلام گفته است: 
علم کلام علمی است که دربارۀ عقاید اسلامی، یعنی آنچه از نظر اسلام باید بدان معتقد بود و  

آن ایمان داشت، بحث می این نحو که  به  توضیح میکند؛  را  ها استدلال دهد و دربارۀ آنها 
 )۵۷ ص. ، ۲ ج. ،۱۳۷۴(مطهری،  .نمایدها دفاع میکند و از آنمی

زمان در بردارندۀ موضوع، روش و اهداف این علم باشد؛ بر  بهترین تعریف علم کلام، تعریفی است که هم
 این اساس، شاید بتوان گفت: 

علم کلام دانشی است که به استنباط، تنظیم و تبیین معارف و مفاهیم دینی پرداخته و بر اساس 
از برهان، جدل، خطابه و… گزارهشیوه اثبات و  های مختلف استدلال اعم  را  اعتقادی  های 

 ) ۴ ص.  ،۱۳۷۹(خسروپناه،    .دهدکند و به اعتراض و شبهات مخالفان دین پاسخ میتوجیه می 
از: استنباط، تنظیم، تبیین   اندعبارتبا توجه به تعریف فوق، فواید و اهداف علم کلام و وظیفۀ متکلمان  

دین دین،  مفاهیم  و  و  معارف  اعتقادی  مدعیات  اثبات  تقلیدی،  نه  تحقیقاتی  به شیوۀ  دین  و شناخت  پژوهی 
 ).۴ ص.  ،۱۳۷۹ها (خسروپناه، های دینی و زدودن شبهات از آنها، پاسداری از آموزهعقلانی کردن آن 

و   نظام درآوردن)، تصحیح، توجیه، کارآمدسازی  (به  تنظیم  تنسیق (سامان دادن)،  اثبات،  تبیین،  فهم، 
های گوناگون عقلی و نقلی و با دغدغۀ دینی  های دینی که با روشهای اعتقادی و ایمانی و نظام دفاع از آموزه

زایی دارد و کار آن صرفاً  شود. طبق این تعریف، علم کلام وظیفۀ معرفت گیرد، علم کلام نامیده می صورت می
 دست آوردن دیدگاه دین در یک مسئلۀ خاص از جمله وظایف علم کلام است. پاسخ به شبهات نیست، بلکه به 

این تعریف از علم کلام امکان شناخت بهتر ماهیت کلام جنسیتی را نیز فراهم خواهد کرد. کلام جنسیتی  
دربارۀ  دین  نظر  اثبات  و  تبیین  از  بعد  تا  است،  دینی  اول  متون دست  دل  از  ماهیت جنسیت  فهم  دنبال  به 

آ از  دفاع  و  کارآمدسازی  زمینۀ  و  درآورد  نظام  به  داده،  سامان  را  آن  و  موزهجنسیت،  ایمانی  و  اعتقادی  های 
شده دربارۀ آن نیز پاسخ دهد. طبق  های دینی در حوزۀ جنسیت و زنان را فراهم کرده و به شبهات مطرح نظام 
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زایی در حوزۀ جنسیت را دارد، و کار آن صرفاً پاسخ به شبهات نبوده، این تعریف، کلام جنسیتی وظیفۀ معرفت
دست آوردن دیدگاه دین در مسئلۀ جنسیت از جملۀ وظایف اصلی کلام جنسیتی است. بنابراین، کلام  بلکه به 

پذیر و قابل دفاع از نگاه دین به جنسیت ای هماهنگ، استدلالجنسیتی به دنبال این غایت است که منظومه 
 ارائه کرده و از طریق آن، بر ساخت هویت جنسیتی مؤمنانۀ فرد و جامعه تأثیر بگذارد.

 مفهوم رشد در کلام اسلامی

طور مستقیم با مبانی  سیاستی نیست، بلکه به-بحث «رشد و شکوفایی زنان» تنها یک مسئلۀ تربیتی یا اجتماعی
سو، پرسش از غایت خلقت انسان و کیفیت شکوفایی استعدادها ذیل بحث «افعال  علم کلام پیوند دارد. از یک 

ها و اشتراکات زن و مرد در مسیر  ، بررسی تفاوت دیگر ازسوی گیرد.  الهی» و صفات حکمت و عدل الهی قرار می 
  شناسی کلامی حساس به جنسیت» مربوط است، که در کلام معاصر با عنوان «کلام رشد، به مسئلۀ «انسان 

کلام اسلامی به که  ازآنجایی شود. از این منظر، تحلیل رشد زنانه یک تلاش کلامی است.  جنسیتی» دنبال می
شود، در این بخش، ابتدا معنای واژۀ «رشد» در آیات قرآن  ی تقسیم میدو بخش عمدۀ کلام نقلی و کلام عقل

 طور اجمالی تحلیل خواهد شد.شود و پس از آن، مفاهیم مرتبط با رشد در فلسفۀ اسلامی بهبررسی می

 مفهوم رشد در قرآن کریم 
عقل،  رفته و غالباً در سیاق مفاهیمی چون هدایت،  به کار    بار  ۱۹واژۀ «رشد» و مشتقات آن در قرآن کریم حدود  

عنوان  صلاح و حق مطرح شده است؛ در مقابل، مفاهیمی همچون «غی»، «ضلالت»، «خسران» و «فساد» به 
در آیۀ   ). برای نمونه، ۱۰۰ ص.   ، ۱۳۹۰؛ قرشی،  ۱۰۹ ص.   ، ۱۳۸۷نقطۀ مقابل آن قرار دارند (راغب اصفهانی،  

» (بقره:   شدُ مِنَ الغَیِّ نَ الرُّ گاهانۀ معنای  به)، رشد در تقابل مستقیم با غیّ قرار گرفته و  ۲۵۶«قَد تَبَیَّ تشخیص آ
 دهندۀ بُعد معرفتی و هدایتی این مفهوم است.رفته است، که نشانبه کار  راه حق از باطل

  ). این ۶۷ ص.  ق، ۱۴۱۷داند (طباطبایی، «رسیدن به واقع امر» می معنای به ، رشد را المیزان صاحب تفسیر  
معنا با کاربرد قرآنی رشد در آیاتی که بر تشخیص درست و داوری صحیح دلالت دارند، سازگار است؛ از جمله  

موالَهُم» (نساء:  
َ
إِلَیهِم أ فَادفَعوا  )، که در آن، رشد شرط واگذاری اموال قرار  ۶در آیۀ «فَإِن آنَستُم مِنهُم رُشدًا 

 روشنی ناظر به بلوغ عقلانی، قدرت تشخیص و صلاحیت تدبیر امور است، نه صرف بلوغ جسمانی.گرفته و به
رسیدن به حقیقت امر تعریف شده و «رشید» کسی دانسته شده است که  معنای  بهدر برخی از معاجم، رشد  

). این معنا با آیاتی که  ۴۸۱ ص.  ، ۱۳۶۳تدابیر او در بستری استوار به غایت و کمال مطلوب بینجامد (هیکل،  
که در آیۀ «وَزِدناهُم  کنند، همخوانی دارد؛ چنان رشد را در پیوند با هدایت الهی و حرکت هدفمند انسان ترسیم می

به ۱۳هُدیً» دربارۀ اصحاب کهف (کهف:   انتخاب )، رشد و هدایت  و  ایمان  به  مثابۀ امری درونی و وابسته 
گاهانۀ انسان معرفی می اند راه یافتن به مقصد دانستهمعنای  بهشود. برخی دیگر از مفسران، رشد را در اصل  آ
اند  های برتر تعریف کرده هدف  سویبهیابی  ) یا آن را راه۴۲۱ ص.  ،۸ ج.  ،۱۳۷۱ن،  (مکارم شیرازی و همکارا

 داری مفهوم رشد دلالت دارد.مندی و جهت )؛ تعابیری که بر غایت ۷۱ ص. ،۱۳۶۲(طالقانی، 
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توان نتیجه گرفت که مفهوم رشد در قرآن کریم، مفهومی از مجموع این شواهد لغوی، تفسیری و قرآنی می
یافتن استعدادها و  مدار است که در نسبت مستقیم با فطرت انسان، هدایت الهی و فعلیت بنیادین، درونی و غایت 

محور، رشد در منظومۀ  شناختی یا توسعه های صرفاً روان شود. برخلاف دیدگاه های وجودی او تبیین می ظرفیت 
تک  مفهومی  اسلام  ساحت معرفتی  که  است  چندبعدی  فرآیندی  بلکه  نیست،  معرفتی،  ساحتی  عقلانی،  های 

معنای  دهد که قرآن کریم، رشد را نه صرفاً به گیرد. بررسی سیاق آیات نشان می اخلاقی و معنوی انسان را دربرمی 
مثابۀ تشخیص صحیح، تحول درونی و حرکت هدفمند انسان در مسیر کمال  که به نمو طبیعی یا پیشرفت مادی، بل 

 شناختی از رشد دارد. گرایانه و روان های طبیعی برد؛ امری که تفاوتی اساسی با تلقی می به کار    و قرب الهی 
مدار و درونی است که  از آنچه گفته شد، مشخص است؛ مفهوم رشد در قرآن کریم، مفهومی بنیادین، غایت 

برخلاف   است.  شده  تبیین  انسان  ظرفیت  و  استعدادها  و  الهی  هدایت  انسان،  فطرت  با  مستقیم  نسبت  در 
  ساحتی نیست؛ بلکه محور، در منظومۀ معرفتی اسلام، رشد مفهومی تک شناختی یا توسعه های صرفاً روان دیدگاه 

یابد. همچنین  یافتن قوای درونی و سلوک وجودی در جهت قرب الهی معنا میهمواره با تحول نفس، فعلیت
شناسان است، تفاوت  دانان و رواندهد قرآن با آنچه مدنظر طبیعی بررسی این مفهوم در سیاق آیات نشان می

نرفته است، بلکه به رشد و کمال در حوزۀ  به کار    عه و نمو جسمیمعنای توساساسی دارد. رشد در قرآن صرفاً به
 کند.فکری، شناختی و معنوی انسان اشاره می

نَّ فِ   سورۀ حجرات  ۷آیۀ  
َ
هِ لَوْ  یک«وَاعْلَمُوا أ مْ وَلَ یثِ ک  یمْ فِ ک عُ یطِ یمْ رَسُولَ اللَّ مْرِ لَعَنِتُّ

َ
بَ إِلَ کرٍ مِنَ الأْ هَ حَبَّ مُ یکنَّ اللَّ

وَزَ یالإِْ  فِ یمَانَ  إِلَ کمْ وَ کقُلُوبِ   ینَهُ  هَ  الْ یکرَّ وَالْعِصْ کمُ  وَالْفُسُوقَ  ولَئِ انَ  یفْرَ 
ُ
اشِدُونَ»  کأ الرَّ های  ویژگی با ترسیم    ،هُمُ 

پردازد. در این آیه، محبت به ایمان و تزیین قلب  های رشد در منظومۀ کلامی قرآن می به تبیین مؤلفه   ، «راشدون» 
عنوان اموری مکروه و ناپسند  عنوان عطای الهی معرفی شده است و در مقابل، کفر، فسوق و عصیان به بدان به 

شده  توصیف  مؤمنان  جان  حقیقتی  در  بلکه  تحمیلی،  و  قراردادی  امری  نه  ایمان  اسلامی،  کلام  منظر  از  اند. 
رو، محبوبیت ایمان و  )؛ ازاین ۶۸ ص.   ، ۶۶ ج.   ق، ۱۴۰۳هماهنگ با فطرت الهی انسان است (رک: مجلسی،  

با هدایت الهی است.  های اصیل فطری و هماهنگی قوای نفس  یافتن گرایش گری آن در قلب، نشانۀ فعلیت جلوه 
 شود. معنای شکوفایی استعدادهای فطری در پرتو هدایت وحیانی تفسیر می سان، رشد در منطق قرآن، به بدین 

دلیل تعارض ذاتی با سرشت توحیدی انسان، مانع بالندگی حقیقی در سوی مقابل، کفر، فسوق و عصیان، به 
می تلقی  میاو  رقم  را  کمال  مسیر  از  انحراف  و  توسعۀ شوند  صرفاً  نه  حقیقی  رشد  کلامی،  تحلیل  در  زنند. 

ای  گونه های بیرونی، بلکه تحقق هماهنگی میان فطرت، عقل و وحی است؛ به های عقلانی یا توانمندی مهارت 
های قلبی انسان در خدمت عبودیت و تقرب الهی قرار گیرند. بر این اساس، آیۀ شریفه  که قوای ادراکی و گرایش 

عنوان مقتضای فطرت شکوفا  کند که در آن، ایمان به ای از حیات انسانی معرفی می عنوان تحقق مرتبه رشد را به 
 ). ۱۵۹ ص.   ، ۲۲ ج.   ، ۱۳۶۸اند (مکارم شیرازی،  فسوق به حاشیه رانده شده شده و موانع فطری چون کفر و  

کنند:«فَهَبْ لَنَا ای دیگر از سورۀ کهف، اصحاب کهف در پناه رحمت الهی از خداوند رشد طلب میدر آیه 
دُن مْرِنَا رَشَدًا» (کهف:  یرَحْمَةً وَهَ   کمِن لَّ

َ
ثمرۀ هدایت ربانی و طلب قلبی    عنوان بهدر اینجا، رشد    ).۱۰ئْ لَنَا مِنْ أ

دهد شود که ریشه در گرایش درونی انسان به حقیقت دارد. این آیه نشان میبرای پیمودن مسیر حق مطرح می 
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های فطری  قرآن، نه امری بیرونی و تحمیلی، بلکه فرآیندی درونی، اختیاری و مبتنی بر ظرفیتکه رشد در  
 ).۱۲۶ ص. ،۱۳۶۷است (پارسا، 

توان گفت که رشد در قرآن؛ ناظر به شکوفایی قوای عقلانی، اخلاقی  های مفهومی، می بر اساس تحلیل
ای درونی به نام استعداد یابد و نیازمند زمینه و معرفتی انسان است؛ در بستر ایمان، عبودیت و اخلاق تحقق می 

 فطری رشدپذیری است.
در    مَ رُشْدَهُ مِن قَبْلُ». ی نَا إِبْرَاهِ ی «وَلَقَدْ آتَ   سورۀ انبیاء است:   ۵۱از دیگر آیات کلیدی در تبیین مفهوم رشد، آیۀ  

نسبت داده شده است که پیش از بعثت و در دوران    (ع)  عنوان موهبتی الهی به حضرت ابراهیم این آیه، رشد به 
دهد که رشد، صرفاً نتیجۀ شرایط بیرونی یا آموزش اجتماعی  جوانی به او عطا شده است. تعبیر «آتَینَا» نشان می 

ابراهیم،    یابد. همچنین اضافه شدن «رُشْدَهُ» به ضمیر نیست، بلکه عطایی الهی است که در وجود انسان تحقق می 
. بر  دلالت بر آن دارد که رشد، امری ناظر به ساحت درونی و شخصی انسان است، نه وصفی بیرونی یا نهادی

همین اساس، مفسران این آیه را ناظر به نوعی آمادگی درونی، بصیرت توحیدی و قدرت تشخیص حق از باطل  
گاهانه و انتخاب مسئولانه است (کاردان و همکاران، اند که زمینهدانسته   ).۳۲۶ ص.  ،۱۳۸۰ساز هدایت آ

«فَهَبْ لَنَا مِن    کنند: ای دیگر از سورۀ کهف، اصحاب کهف در مقام دعا از خداوند درخواست رشد می در آیه 
دُن  مْرِنَا رَشَدًا» (کهف:  ی رَحْمَةً وَهَ   ک لَّ

َ
در این آیه، چند قرینۀ لفظی بر درونی بودن رشد دلالت دارد:    ). ۱۰ئْ لَنَا مِنْ أ

دهد رشد امری تحمیلی یا صرفاً ساختاری نیست، بلکه  طلب قلبی، که نشان می نخست، طرح رشد در قالب دعا و  
مْرِنَا» که بر پیوند رشد با ساحت تصمیم، اراده و  

َ
نیازمند خواست و آمادگی درونی انسان است. دوم، تعبیر «مِنْ أ

دهد رشد، فرآیندی  کند. سوم، درخواست «تهیئه» رشد از سوی خداوند، که نشان می انتخاب انسان دلالت می 
رو، این  یابد. ازاین تدریجی و درونی است که با هدایت ربانی و پاسخ به گرایش فطری انسان به حقیقت تحقق می 

 ). ۱۲۶ ص.   ، ۱۳۶۷کند (پارسا،  آیه رشد را نتیجۀ تعامل هدایت الهی و گرایش درونی انسان معرفی می 
توان گفت که رشد در قرآن کریم ناظر ها، میهای مفهومی مرتبط با آنبر اساس این شواهد قرآنی و تحلیل

انتخاب  و  ایمان، عبودیت  بستر  انسان است؛ فرآیندی که در  به شکوفایی قوای عقلانی، اخلاقی و معرفتی 
گاهانه تحقق می نام استعداد فطری رشدپذیری است. بدین ترتیب،  یابد و مستلزم وجود زمینهآ ای درونی به 

دادن رشد به انسان و شیوۀ طرح صورت مفروض، بلکه مستند به سیاق آیات، نوع نسبت درونی بودن رشد نه به 
 آن در قالب عطای الهی و طلب اختیاری قابل استنباط است.

اند که با عقل، اختیار، ای دانستهپژوهشگران معاصر، در تحلیل رشد قرآنی، آن را مفهومی ترکیبی و شبکه
شود: مربی همچون باغبان تنها زمینه را  محبت، هدایت و کمال مرتبط است. رشد مانند «روییدن» تلقی می

نوعی کشف و فعلیتفراهم می این معنا،  نهفته است شکوفا شود. رشد، در  آنچه در درون  تا  به  کند  بخشی 
 ).۱۳۸۸های نهفته انسان است، نه القای بیرونی یک شکل ثابت (رک: بابایی، قابلیت 

آیات، در جهت اهداف متعالی و  های پیشمرور شواهد و استدلال دارد که رشد در  این  بر  گفته، دلالت 
درجهت کمال حقیقی فردی، خانودگی و اجتماعی است که از طریق فعل اختیاری و انتخابی انسان به دست 

یافتن استعدادهای الهی انسان در مسیر عبودیت  ). فرایند فعلیت ۳۶۶ ص.  ،۱۳۸۰آید (کاردان و همکاران،  می
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اند و تنها با پاسخ به هدایت الهی، تربیت ربانی و است. این استعدادها در وجود هر انسان به ودیعه نهاده شده
رسند. همچنین رشد و شکوفایی گرچه با استعدادها و آمادگی فرد ارتباط دارد، مجاهدت درونی به فعلیت می

گاهانه و ارادی انسان است.قطعاً نیازمند تلاش  ها و مجاهدات آ

 تحلیل معناي رشد با توجه به متضاد آن در قرآن کریم 
های مفهومی یا «مفاهیم ها از خلال تقابل های مهم در فهم مفاهیم قرآنی، بررسی معنای آنیکی از روش

شناختی، معرفتی و اخلاقی باشد.  ای چون «رشد» واجد بار معنایی هستی ویژه زمانی که واژهمتضاد» است؛ به 
در تقابل با مفاهیمی چون غی، ضلالت،  در قرآن کریم، واژۀ «رشد» با مشتقات مختلف آن، اغلب در کنار یا  

  ، ۴ ج.   ، ۱۳۶۱سازند (رک: قرشی،  گیرد که هر یک ابعادی از ضدیت با رشد را نمایان می فساد، ضرر و کفر قرار می 
 ). ۴۷۰ ص.   ، ۱۶ ج.   ، ۱۳۷۷؛ مدرسی،  ۲۵ ج.   ، ۱۳۶۸؛ مکارم شیرازی و همکاران،  ۱۷۶ ص. 

». رشد در تقابل صریح با «غی» قرار    ۲۵۶در آیۀ   شْدُ مِنَ الغَیِّ نَ الرُّ سورۀ مبارکۀ بقره آمده است: «قَد تَبَیَّ
اند. بنابراین،  گمراهی، انحراف، یا میل به باطل و هوای نفس دانستهمعنای  بهگیرد. مفسران واژۀ «غی» را  می

گاهانه و جهت آ انتخاب  به تشخیص حق،  ناظر  تقابل، مفهومی  این  انسانی  رشد در  گیری صحیح در حیات 
طور که غی نشانۀ اختلال در قوای ادراکی و میل به ضلالت است، رشد نشان از  است. به بیان دیگر، همان

). از  ۱۳۱ ص.  ،۵ ج.  ،۱۳۶۱یافتن قوای عقلانی و فطری انسان در جهت شناخت حق است (قرشی،  فعلیت 
نشین شده که بار معنایی مثبت دارند: مانند هدایت، ، رشد با مفاهیمی هممنظر واژگان، در بسیاری از آیات

تقوا، عقل، ایمان، فلاح و نور. در مقابل، غی، ضلالت، فسق، ضرر و خسارت، واژگان متضاد با آن هستند. این  
شناختی دهد که رشد، صرفاً یک فرایند دانشی یا تربیتی نیست، بلکه حرکتی هستیشبکۀ مفهومی نشان می

 از ظلمت به نور، از نقص به کمال و از حیرت به بصیرت است.
در برخی آیات، واژۀ «ضرر» در مقابل رشد آمده است، مثلاً در داستان حضرت موسی و خضر در سورۀ  

، رشد با مفهوم «نفع روازاینرود مضر باشد، گاه در مسیر رشد معنوی است.  شود آنچه گمان می کهف، تأکید می
حقیقی» گره خورده و با ادراک سطحی از خیر و شر تفاوت دارد. در این معنا، رشد نوعی بصیرت درونی است  

 ).۱۷۶ ص. ،۴ ج.  ،۱۳۶۱دهد (قرشی، بار نجات می که انسان را از تمایلات زودگذر و خسارت
یابد؛ اگر غی، ضلالت و ضرر، نشانگر گسست  بر این اساس، رشد در تقابل با متضادهایش به درستی معنا می 

به قوۀ    بخشی هدایت باشند؛ رشد عبارت است از بازگشت به فطرت، فعلیت از فطرت، خسران وجودی و انحراف از  
 عقل و ایمان و پیمودن مسیر حق در پرتو نور الهی.

بخشی به مثابۀ مسیر فعلیتداند، بلکه آن را بهقرآن کریم رشد را تنها یک فرایند بیرونی یا ظاهری نمی
عْلَمُ حَ کند که در نهاد انسان نهفته شدههایی معرفی میقابلیت 

َ
هُ أ جْعَلُ رِسَالَتَهُ» (انعام:  یثُ  یاند. آیۀ شریفۀ «اللَّ

گیرد. بدین  های درونی فرد صورت می ) به این نکته اشاره دارد که اعطای رسالت الهی با شناخت ظرفیت ۱۲۴
آنان  ها سپرده میهای الهی تنها زمانی به انسانمعنا که نقش شود که قابلیت وجودی و رشدیافتگی درونی 

 محقق شده باشد. 
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فْلَحَ مَن تَزَ در آیۀ دیگری می 
َ
دْ أ

َ
) که با مفهوم فلاح، یعنی رشد و رستگاری پیوند ۱۴ی» (اعلی: کخوانیم «ق

ثمرۀ   رشد  و  فلاح  بنابراین،  است؛  نفس  در  الهی  نیروهای  شکوفایی  برای  درونی  پالایش  نوعی  تزکیه  دارد. 
شکوفایی استعدادهای فطری در بستر تهذیب نفس و هدایت ربانی است. تمام ابعاد یادشده، در صورتی معنا 

ای باشد که قابلیت رشد داشته باشند. قرآن در آیۀ شمس  های اولیهیابند که انسان از نهاد خود دارای سرمایه می
لْهَمَهَا فُجُورَهَا وَتَقْوَاهَا» بر وجود دو گرایش درونی (فجور و تقوا) در س  ۱۰-۷آیات  

َ
اهَا فَأ اختار  «وَنَفْسٍ وَمَا سَوَّ

گیری از استعداد فطری تشخیص، انتخاب و تواند با بهرههایی که انسان مینفس انسان تأکید دارد؛ گرایش
تعالی، یکی را برگزیده و در مسیر رشد قرار گیرد، بنابراین رشد با ظرفیت وجودی کاملاً در ارتباط است (قرائتی، 

 ).۴۶۳ ص. ،۷ ج. ،۱۳۸۳
با وضوح بیشتری بیان شده است. امام صادقدر آموزه نیز این ارتباط درونی  در حدیثی   (ع) های روایی 

هُ بِعَبْدٍ خَ می رَادَ اللَّ
َ
هَهُ فِ یفرماید:«إِذَا أ دَهُ فِ یالدِّ   یراً فَقَّ نْ   ینِ وَزَهَّ این   ).۸۰، حدیث  ۳ ج.  ،۱۴۰۳ا» (مجلسی،  یالدُّ

الهی و رشد دینی، همراه با قابلیت درونی فرد و تمایل او به حقیقت  دهندۀ آن است که هدایت  حدیث نشان 
 ). ۱۷۶ ص.  ،۱۳۸۷سازد (جوادی آملی،  است. این رشد درونی است که پذیرش علم، زهد و بینش را ممکن می

بنابراین، رشد در منابع دینی اسلامی نه تنها مفهومی چندبعدی، بلکه وابسته به استعدادهای درونی، فطرت 
های آفرینشی» انسان  بخشی به «سرمایه گیری وجودی انسان است. رشد از منظر قرآن، نوعی فعلیتو جهت

اند. هر انسان، در سایۀ  است که در قالب عقل، فطرت، گرایش به حق و ظرفیت اخلاقی در وجود او نهاده شده
تواند این استعدادها را شکوفا کند و مراتب مختلف رشد را طی نماید. از این  هدایت، اختیار و تلاش درونی، می

مدار  منظر، رشد نه تحمیل بیرونی بلکه کشف درونی است؛ نه امری خطی بلکه فرآیندی سیال، فردی و غایت
 رسد.می که در پرتو تربیت ربوبی به کمال

 قوه و فعل: بنیان فلسفی مفهوم رشد و شکوفایی 
شناختی قوه و  خصوص در سنت مشائی و حکمت متعالیه، مفهوم «رشد» با نظریۀ هستی در فلسفۀ اسلامی، به 

های بالقوۀ انسان است؛ یعنی تبدیل  یافتن ظرفیت ، مستلزم فعلیت چارچوب فعل پیوند عمیقی دارد. رشد، در این  
صورت  های ذاتی» است که به قوه به فعل در سیر تکاملی نفس. به بیان دیگر، رشد «شکوفایی استعدادها و ظرفیت 

 یابد. گی به فعلیت تحقق نمی قوه موجودند و باید به فعلیت برسند و بدون حرکت تدریجی انسان از حالت قوه 
اسلامی   فلسفۀ  در  «قوه»  است  معنای  بهاصطلاح  یافتن  فعلیت  برای  آمادگی  و  توانمندی  بالقوه،  وجود 

 ،۵ ج.  ،۱۹۸۱؛ صدرالدین شیرازی،  ۲۲۶ ص.  ،۲ ج.   ،۱۳۸۸؛ طباطبایی،  ۲۵۷ ص.  ،۱۳۶۵(مصباح یزدی،  
کمال    سویبه ). این قوه یا استعداد در نفس وجود دارد، هرچند هنوز بالفعل نیست؛ اما امکان حرکت  ۱۱۲ ص.

بالفعل است. حضور و تحقق قوه، مستلزم   بروز آن قابلیت در ساحت موجود  یا  را دارد. «فعل» همان تحقق 
رسد و این همان فرآیند رشد معنوی و وجودی است  تدریج انسان از قوه به فعل میحرکت است؛ حرکتی که به 

 ).۲۵۸ ص. ،۱۳۶۵(مصباح یزدی، 
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شوند. های نفس، بلکه کل هستی را شامل میدر فلسفۀ صدرالمتألهین، قوه و فعل نه تنها در مورد ویژگی
کنند. کمال حرکت میسمت  به بر اساس این فلسفه، تمام موجودات بر اساس درجات وجود (از قوه تا فعلیت)،  

  ،۱۹۸۱شود (رک: صدرالدین شیرازی،  اشتداد در وجود و گذر تدریجی از قوه به فعل محسوب میمعنای  بهرشد  
 ، بحث قوه و فعل). ۵ ج.

بنابراین، رشد در معناشناسی فلسفی، ارتباط مستقیم با استعداد درونی یا قوه دارد؛ یعنی آن بخش از نفس  
که ظرفیت دریافت علم، عمل، فضیلت یا محبت الهی را دارد. هرگاه این استعداد با تربیت، آموزش، عبادت و 

شود. این شکوفایی  رسد و شکوفا میشود و استعدادهای انسان به فعلیت میتفکر غنی شود، به فعل تبدیل می 
گاهی، اختیار و زمینۀ مناسب تربیتی رخ می  دهد و خروج از قوه به فعل، همان «رشد» تحت شرایطی چون آ

 فلسفی است.
منزلۀ  ترین روایت از نسبت حرکت و رشد است. در آنجا، قوه بهبرهان قوه و فعل در فلسفۀ مشاء نیز قوی

شود. سازی آن توسط عوامل وجودی (عقل، حس، اراده) محقق می «استعداد ذاتی برای تغییر» است، و فعال 
یا انتزاعی تلقی کرده از  های اخیر نشان میاند، اما پژوهشمنتقدان گاهی این روایت را ذهنی  دهد بسیاری 

،  ۲ ج.  ،۱۳۸۸نقدها بر مبنای سوءبرداشت از طبیعت تکوینی قوه است، نه تحلیل بنیادین آن (رک: طباطبایی،  
 نهم).  ۀمرحل

در فلسفۀ اسلامی، رشد انسان از نوع رشد وجودی و معنوی است که مبتنی بر تحقق خودِ وجود و قرب به  
های متعددی به تصویر کشیده و در قالب مفاهیمی چون رشد،  باشد. قرآن این معنا را در سورهذات الهی می

 هدایت، کمال، تزکیه و تقوا تبیین کرده است. 
دهد که این دو حوزه (قرآن و فلسفه) در فهم رشد، مکمل یکدیگرند؛  ها نشان میطور خلاصه، یافتهبه 

دهد و فلسفه چگونگی حرکت نفس از قوه به فعل و رشد تدریجی قرآن مسیر کلی و هدف غایی رشد را نشان می
می تحلیل  را  از  آن  که  دارد  عمیق  و  چندوجهی  مفهومی  اسلامی  فلسفۀ  و  قرآن  در  شکوفایی  و  رشد  کند. 

کند. رشد در این منظر،  یافتن استعدادهای نهفتۀ نفس و حرکت تدریجی انسان در مسیر کمال حکایت می فعلیت 
انجامد و از راه  پیوندی میان قوه و فعل است که به شکوفایی قوای عقلانی، اخلاقی، معرفتی و معنوی انسان می 

د. این فهم بنیادین، زیربنای هر گونه تحلیل کلامی، فلسفی و تربیتی  یاب تربیت، هدایت و ارادۀ الهی تحقق می 
مبانی دینی است. در این ترکیب، رشد زنانه نیز چونان یک    چارچوب ویژه زنان در  دربارۀ رشد و شکوفایی انسان به 

 یابد که استعدادهای فطری خود را شکوفا کرده است. قرآنی معنا می – فلسفی   چارچوب شده در  انسان کامل 

 محور از رشد و شکوفایی از وحدت در خلقت تا تفاوت در مسیر رشد: تحلیلی جنسیت

مدار است  محور و غایت تر بیان شد، در منظومۀ معرفتی اسلام، «رشد» مفهومی درونی، فطرتکه پیشچنان 
گیرد. این برداشت، رشد را  های خدادادی انسان شکل میکه معنا و ارزش آن در پیوند با استعدادها و ظرفیت

دهد. در این فرآیند، برد و آن را به فرآیندی وجودی و کیفی ارتقا میاز معنای صرفاً کمی یا ظاهری فراتر می
کند که از حالت «قوه» آغاز شده و تا مرتبۀ «فعل» و نهایتاً «کمال مطلوب» نفس انسانی مسیری را طی می
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قوای عقلانی،  ادامه می فعلیت رسیدن  به  و  ربانی  تربیت  الهی،  بسترسازی هدایت  با  تنها  این حرکت،  یابد. 
کند و در حقیقت، هدف نهایی آفرینش های حکومت اسلامی تحقق پیدا می اخلاقی و معنوی از خلال سیاست

 سازد.انسان را محقق می
ها یکسان است  در این چارچوب، پرسش اساسی این است که آیا مسیر رشد و شکوفایی برای همۀ انسان

شناسی اسلامی با تأکید بر دو اصل  هایی بنیادین میان مسیرهای رشدی وجود دارد؟ در پاسخ، انسانیا تفاوت
ها در تعیّن و شکوفایی استعدادها،  کلیدی اشتراک زن و مرد در گوهر انسانیت و قابلیت کمال، و تفاوت آن

فْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ  ککند: «خَلَقَ دهد. قرآن کریم در آیۀ نخست سورۀ نساء بیان میتصویر روشنی ارائه می ن نَّ م مِّ
 لحاظبهاند، اما  مِنْهَا زَوْجَهَا»؛ به این معنا که زن و مرد از یک حقیقت انسانی و مبدأ وجودی مشترک خلق شده

ها را متمایز  یابی استعدادهای آنهایی دارند که مسیر رشد و فعلیتجسمی، روانی و گرایشی، تفاوت  هایویژگی
 ). ۱۲۰-۹۸ صص. ،۱۳۸۸نژاد، زیباییرک: سازد (می

ای  های جنسیتی نه امری تصادفی یا برخاسته از تبعیض، بلکه جلوهبر اساس مبانی کلام اسلامی، تفاوت 
اند. در دستگاه معرفتی توحیدی، خداوند «حکیم» است، و فعل حکیم، عبث و از «نظام احسن» در آفرینش

کُم إِلَینا لا تُرجَعون» (مومنون/:هدف نیستبی ما خَلَقناکُم عَبَثًا وَأنَّ فَحَسِبتُم أنَّ
َ
حسَنَ کلَّ شیءٍ  ؛  )۱۱۵«أ

َ
ذی أ «الَّ

دارند که هیچ اختلاف  این دو اصل قرآنی، که مورد اتفاق متکلمان شیعه نیز هست، بیان می   ). ۷خَلَقَه» (سجده،  
غایت نیست؛ بلکه هر یک به حکمت و مشیت الهی و در راستای هدف غایی  و تمایزی در جهان خلقت بی

الله ـ سامان یافته است. از منظر کلامی، اصل «حکیمانه بودن فعل الهی» (تنزیه عنی قرب الیخلقت انسان ـ ی
کند که تمام تمایزات طبیعی، ) اقتضا می۳۲۳ ص.  ،۱۳۹۵افعال خداوند از لغو و عبث) (برنجکار و سبحانی،  

های جنسیتی، دارای کارکرد و نقش خاص در مسیر کمال انسانی و زندگی اجتماعی باشند. این  از جمله تفاوت
های جسمانی، روانی اند که در آن هر یک از دو جنس، با ویژگیومعلولی حکیمانه ها بخشی از نظام علت تفاوت 

 و روحی ویژۀ خویش، ظرفیت و مأموریتی متمایز در تحقق غایات ربوبی دارند.
مند و هدفمندند؛ نه نشانۀ برتری یا کاستی بنابراین، جنسیت و اختلافات جنسیتی در آفرینش، امری غایت 

ای از تقسیم کار وجودی در چارچوب عدالت تکوینی. این تقسیم، ضامن تکامل  یکی بر دیگری، بلکه جلوه
فردی و اجتماعی و شرط تحقق الگوی کامل حیات انسانی است؛ الگویی که در آن، هر جنس با ایفای نقش  

 سازد.ویژه و مکمل خود، مسیر بندگی و قرب الهی را هموار می
ها و قوای انسانی میان زن و مرد، بخشی از «طرح آفرینش» است، که هدف آن در واقع، تنوع در ظرفیت

تر ها و ایجاد هماهنگی در حیات فردی و اجتماعی بشر است. همین نکته، ما را به بررسی دقیقتکمیل نقش
 دهد. تأثیر «جنسیت» و نقش آن در فرآیند رشد از منظر الهیات اسلامی سوق می

اند؛ از تمایزگذاری کامل  های فمینیستی معاصر طیفی متنوع از رویکردها به جنسیت عرضه کردهجریان 
به جنسیت  آن  در  که  جنسیت»،  «سیالیت  نظریۀ  طرح  تا  گرفته  «جنسیت»  و  «جنس»  امری  میان  عنوان 

ها، جنسیت عمدتاً ساخته و پرداختۀ فرهنگ، آموزش و  شود. در این نگرشپذیر معرفی میتغییرپذیر و انعطاف
شود تنها ممکن، بلکه در بسیاری موارد مطلوب تلقی می ، تغییر آن نه روازاینشود، و  ساختار اجتماعی دانسته می 
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دار در نظام تکوین و آفرینش  ). در مقابل، نگاه اصیل اسلامی، جنسیت را حقیقتی ریشه۱۴۰۴(رک: دوبوآر،  
تفاوت می و  داند.  ذاتی  اموری  بلکه  تاریخی،  شرایط  یا  اجتماعی  قراردادهای  محصول  نه  مرد،  و  زن  های 

ها بخشی ). این تفاوت۱۵۰-۹۱ صص.   ،۱۳۹۱نژاد،  زیبایی رک:  گیرند (اند، که از ارادۀ الهی نشأت میحکیمانه 
 دهند.اند و بر اساس مصالح وجودی هر جنس، مسیر و الگوی شکوفایی او را شکل میاز نقشۀ خلقت 

ساز رشد و تعالی تلقی صورت کلی و یکسان، زمینه توان هر نوع تفاوتی را در جهان، بهبدیهی است که نمی
تفاوت از  بسیاری  تفاوتکرد.  نه  یا هدایت و ضلالت،  باطل  و  و کفر، حق  ایمان  میان  تفاوت  مانند  های  ها، 

گاهانه و کنش اختیاری انسانتکوینیِ جهت  اند، و از این حیث، ماهیتی ارزشی و  دار، بلکه حاصل انتخاب آ
نفسه دلالتی بر مسیر رشد ندارند، بلکه دقیقاً در نسبت با مسئولیت  ها نه تنها فیگونه تفاوت هنجاری دارند. این

 یابند. اخلاقی و امکان انحراف یا سقوط معنا می
ها نیستند. زن و مرد در اصل انسانیت و امکان قرب های جنسیتی از سنخ این تفاوت در مقابل، تفاوت 

های تکوینی میان آنان، پیش از هرگونه انتخاب فردی و مستقل از ارادۀ انسانی،  اند، اما تفاوت الهی مشترک
بار  ها نه محصول کنش اختیاری انسانرو، این تفاوتدر ساختار خلقت نهاده شده است. ازاین اند و نه واجد 

به  منفی  یا  مثبت  آفرینشخودی ارزشی  حکیمانۀ  سامان  از  بخشی  بلکه  ظرفیتخود؛  با  متناسب  که  ها، اند 
 بخشند.استعدادها و اقتضائات وجودی هر یک از دو جنس، مسیر تحقق کمال انسانی را تنوع می

جای مفهوم رشد به تعمیم نابه معنای  به های جنسیتی به مسئلۀ رشد،  بر این اساس، نسبت دادن تفاوت 
های ارزشی  های تکوینیِ جنسیتی، برخلاف تفاوتها نیست؛ بلکه ناظر به این نکته است که تفاوتهمه تفاوت

اند که امکان شکوفایی متوازن و متکثر انسان را در چارچوب  مندی وجودیمحور، حامل نوعی جهت و انتخاب
ها و نه در نفی یا  سازند. در نتیجه، رشد زنانه تنها در پرتو فهم دقیق این تفاوتفطرت زنانه و مردانه فراهم می

نه مسئل ها، معنا می سازی آن همسان  از رشد و شکوفایی  این منظر، تحلیل جنسیتی  از  بلکه    ای ه یابد.  جانبی، 
می   ی ضرورت  ناقص  اسلامی  الهیات  منظر  از  زنانه  رشد  فهم  تحلیلی،  چنین  بدون  است.  و    ماند، بنیادین 

 ماند. های اجتماعی و فرهنگی نیز از هماهنگی با حکمت آفرینش و مقتضیات وجودی زنان بازمی گذاری سیاست 

 مثابۀ تجلی عدالت و حکمت الهی در مسیر رشد انسان هاي جنسیتی به تفاوت 
، که از آثار روایی  توحید مفضلمدارند. در  های جنسیتی هدفمند و غایتبر اساس منابع کلامی و روایی، تفاوت

دهد، و  های جسمانی و روانی زن و مرد را شرح می به تفصیل حکمت تفاوت  (ع) مهم شیعه است، امام صادق
مجلسی،  رک:  ها و ایجاد تعادل در حیات انسانی ضرورت دارند ( ها برای تکمیل نقش دهد که این تفاوت نشان می 

اختلافات براساس خلقت حکیمانۀ خداوند در  گفته، این  های پیش ). طبق تحلیل ۸۹– ۸۸ صص.   ، ۳ ج.   ، ۱۴۰۳
 ریزی مسیر رشد و شکوفایی لحاظ شود. کند در برنامه زن و مرد قرار داده شده است، و عدالت ایجاب می 

های درونی  به فعلیت رساندن ظرفیت معنای  بهرشد و شکوفایی در نگرش فلسفی و کلامی اسلام  که  ازآنجا
چشم است،  خدادادی  تفاوتو  این  از  نادیدهپوشی  رشد،  فرآیند  در  است.  ها  الهی  حکمت  از  بخشی  گرفتن 

برنامه هرگونه  تفاوتبنابراین،  این  عمیق  درک  پایۀ  بر  باید  زنان  تعالی  و  رشد  در جهت  با ریزی  متناسب  و  ها 



شنامۀ کلام   94  1404 پاییز و زمستان، 23 ، پیاپی2 ۀ، شمار12دورۀ  ،پژوه

 
 

سیاستظرفیت بنابراین،  شود.  طراحی  زنانه  ویژۀ  حقیقت های  این  است  موظف  اسلامی  جامعۀ  در  گذار 
های فرهنگی و تربیتی، لحاظ ریزی، از اسناد بالادستی گرفته تا سیاستشناختی را در همه سطوح برنامههستی

بی تفاوت کند.  به  میتوجهی  حکیمانه  نگاه  های  شود.  آن  فطری  الگوی  از  رشد  مسیر  انحراف  موجب  تواند 
سازی مسیرهای  آمیز نیست، بلکه ناظر به حکمت الهی در متنوعهای جنسیتی، نگاه تبعیض اسلامی به تفاوت

«زن و مرد در انسانیت و در قابلیت کمال   کند:صراحت بیان میکه شهید مطهری بهچنان  شکوفایی است.
آورد، نه در مقصد نهایی» ها پدید میت در مسیر حرکت آناند، اما زن بودن زن و مرد بودن مرد، تفاومشترک

کند. با پذیرش  این نگاه، راه را برای فهم درست نسبت جنسیت و رشد هموار می  ).۱۸۷ ص.  ،۱۳۸۴(مطهری،  
های عقلانی، اخلاقی و معنوی  شود که رشد و شکوفایی مفهومی عام و انسانی است و جنبهاین مبنا، روشن می

مند توانند از نظر جنسیتی جهتآن اختصاص به جنس خاصی ندارد. اما مصادیق و مسیرهای تحقق آن می
های فطری مانند محبت، عاطفه، مراقبت، ها و ویژگیتوان از مزیتباشند. به همین دلیل، در رشد زنانه نمی

 های خاص تربیتی غفلت کرد.دگرخواهی و توانمندی
  اند ها نه اموری عارضی یا محصول فرهنگ، بلکه عناصر ذاتی خلقت های الهیاتی شیعه، این تفاوت در آموزه 

). این  ۱۱۵–۱۱۱ صص.  ،۱۳۹۱نژاد،  زیبایی رک:  سازند (های مکمل آماده میکه زن و مرد را برای ایفای نقش
یابی استعدادها را متناسب با ساختار ویژۀ هر گیرد و مسیر فعلیت رویکرد، توزیع متوازن قوای انسانی را هدف می

 دهد.جنس شکل می
زدگی با تأکید  است؛ جنسیت های افراطی  یکی از آفات جدی در تحلیل رشد زنانه، گرفتار شدن در دوگانه 

دهد و مانع از رشد متعادل آنان در  ای سوق میهای محدود و کلیشهها، زنان را به حوزهازحد بر تفاوت بیش
کند  ها، زنان را وادار میزدایی با حذف تفاوتشود و جنسیت ویژه اجتماعی و تمدنی میهای گوناگون بهعرصه

با برای پیشرفت، هویت زنانۀ خود را کنار بگذارند و در چارچوب  تعریف شوند. هر دو رویکرد،  های مردمحور 
کند که رشد زنانه اند. نگاه اسلامی، توازنی حقیقی را پیشنهاد میحکمت آفرینش و منطق فطرت در تعارض

هایی که خداوند در وجود زن نهاده است؛ ظرفیتی که در عرصۀ عقلانیت،  جانبۀ ظرفیت یعنی شکوفایی همه
 یابد. ده، حکمت، مهر، مادری و مدیریت حیات عاطفی و اجتماعی معنا میارا

به جنسیت  با  مرتبط  مسائل  در  الهی  عدالت  و  حکمت  امتداد  زنانه، از  شکوفایی  و  رشد  تحلیل  در  ویژه 
های ویژگیریزی برای ارتقای علمی، فرهنگی و اجتماعی زنان نباید به قیمت تضعیف  شود برنامه مشخص می 

عنوان نمونه، نباید به بهانۀ پیشرفت علمی و اجتماعی، عاطفه و روحیۀ مادری در زنان اصیل زنانه تمام شود. به 
ای و علمی بدل گردد. فرسا یا مزاحم برای پیشرفت حرفهتضعیف شود. همچنین مادری نباید به امری طاقت

را   زنانه  رشد  رویکردی،  چنین  کنند.  عبور  خود  زنانۀ  هویت  از  باید  موفقیت  برای  کنند  احساس  نباید  زنان 
 کند.جانبه، متوازن و در امتداد حکمت الهی تعریف میهمه
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 گذاري دینی در پرتو مبانی کلامی رشد زنانه سیاست 
تفاوت تکوینی  منشأ  پذیرش  و با وجود  تربیت  اجتماعی،  اثرگذاری محیط  این مکتب  اندیشۀ اسلامی،  در  ها 

گذاری کلان در نظام  رو، سیاست کند. ازاینفرهنگ بر نحوۀ بروز و شکوفایی استعدادهای زنانه را انکار نمی
دهی به مسیر رشد زنان دارد. اسنادی مانند برنامۀ هفتم پیشرفت، که بر  ساز در جهتاسلامی نقشی سرنوشت

آیند؛ اما برای  جا به شمار میاند، از این جهت اقدامی صحیح و بهرفع موانع رشد و شکوفایی زنانه تأکید کرده
تر  ها به نتایج اصیل و ماندگار بینجامد، باید در فهم معنای «رشد و شکوفایی زنانه» دقتی عمیقآنکه این تلاش

 گذاران قرار گیرد.می در دستور کار سیاستبر اساس مبانی اسلا
قرار دادن هر انسان در مسیر رشد متناسب با ساختار وجودی معنای  بهعدالت جنسیتی در کلام اسلامی،  

برنجکار و رک:  ها و نه مرزبندی محدودکننده (سازی مکانیکی نقش سانو استعدادهای خاص اوست، نه هم 
پرورش ظرفیت۳۰۸ ص.  ،۱۳۹۵سبحانی،   در  را  تناسب  و  توازن  این عدالت،  دنبال می ).  انسانی  کند.  های 

های کمی چون نرخ ها نباید مانند رویکردهای غربی صرفاً بر شاخص گذاریبنابراین در این رویکرد، سیاست 
ای، اشتغال (سی درصد مدیریتی)، سهم مدیریتی یا میزان حضور سیاسی متمرکز شوند؛ زیرا چنین آمارگرایی 

گرایی و  غفلت از ابعاد فطری و هویتی زنان، به تقلیل هرچند در حوزۀ سیاست عمومی اهمیت دارد، در صورت  
 انجامد. تحریف مفهوم رشد می

بنابراین، اگرچه برنامۀ هفتم پیشرفت در اصل توجه به رفع موانع رشد زنانه گامی مثبت برداشته است، اما 
طور کامل در عمل محقق شود، لازم است مفهوم گذاری منطبق با اندیشۀ اسلامی بهبرای آنکه نگاه سیاست

محور اسلامی تبیین شد، در گونه که در این مقاله بر اساس مبانی کلامی و فطرترشد و شکوفایی زنانه همان
تنها موانع  توانند نه ها میگذاریها عینیت یابد. تنها در این صورت است که سیاستطراحی و اجرای سیاست

بیرونی را برطرف کنند، بلکه مسیر تحقق عدالت جنسیتی، کرامت انسانی و غایت آفرینش زن را هموار سازند.  
تر از رشد و شکوفایی زنان  تر و عمیقتواند به فهمی دقیقگذار میگفته، سیاستبا تأمل و عنایت به مبانی پیش

 ای فراهم سازد که زنان در تمام ابعاد وجودی، انسانی و جنسیتی خود به شکوفایی برسند.برسد و زمینه
تربیت  و  تعلیم  نظام  طراحی  بالادستی،  اسناد  در  زنانه  رشد  جایگزین  معیارهای  از  یکی  اساس،  این  بر 

ها و صفات اصیل زنانه توجه یابی ظرفیتجای کور جنسیتی، به بروز و فعلیتمحور است؛ نظامی که بهجنسیت 
های متمایز زنانه  های فطری و نقشداشته باشد. نظام تربیتی، فرهنگی و مهارتی اگر بدون التفات به تفاوت 

طراحی شود، ناگزیر زنان را برای کنش اجتماعی و سیاسی و اقتصادی بدون اقتضائات جنسیتی زنانه تربیت  
نقشمی تعارض  به  نهایت  در  و  خانواده  کند  و  جامعه  در  زنانه  کارکردهای  تضعیف  و  هویتی  فرسایش  ها، 
ای سامان یابد که  نی بر مبانی کلامی رشد زنانه، باید به گونه محور مبتانجامد. در مقابل، تربیت جنسیت می
هایی زنانه  ها و توانمندیها، ارزشزمان زمینۀ حضور اجتماعی و اشتغال زنان را فراهم کند و هم مهارتهم

گری و مدیریت حیات خانوادگی را تقویت نماید. در چنین الگویی، اشتغال زنان نه یک ورزی، تربیت چون عاطفه 
التحصیلان  شود و عدم امکان تحقق آن برای فارغامتیاز ثانوی، بلکه بخشی از کرامت اجتماعی آنان تلقی می

 ناکارآمدی ساختارهای رشد و خدشه به کرامت انسانی زنان خواهد بود. معنای به زن، 
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گری ساختاری و نهادی متناسب با زیست زنانه است؛ به این معنا که معیار مکمل در این چارچوب، تسهیل 
های خانوادگی و اجتماعی زنان، صرفاً به سطح انتخاب فردی واگذار نشود، بلکه در  رفع تعارض میان نقش

ونقل هایی چون الگوهای حملگذاری کلان و طراحی اجتماعی پیگیری گردد. ایجاد زیرساختسطح سیاست 
نقشخانواده با  متناسب  فراغت  اوقات  تنظیم  محیطمحور،  طراحی  زنان،  چندلایۀ  و  های  زنانه  کاری  های 
انعطافدوست مادری،  و  خانواده  نسبت  دار  در  مناسبات شغلی  بازتعریف  و  اشتغال،  و مکان  زمان  در  پذیری 

با مسئولیت از  عادلانه  مردان،  تسهیلهای عیشاخص جمله  های  این  نشان نی  رویکردی  است. چنین  گری 
سیاستمی در  زنانه  رشد  که  نه  دهد  اسلامی،  نه معنای  بههای  و  است  زنان  اجتماعی  کنش  محدودسازی 

سازی بسترهایی است که زنان بتوانند بدون فراهممعنای  به های جنسیتی؛ بلکه  گرفتن تفاوت نادیده معنای  به 
نیز به شکوفایی برسند. این  های خانوادگی، در عرصهگسست از هویت زنانه و نقش های اجتماعی و تمدنی 

به مشارکت زنان شده و امکان تحقق    1گرا در برخی از اسناد و مصوباتمعیار، مستقیماً جایگزین نگاه کمّی
 سازد.محور را در اسناد بالادستی فراهم میعدالت جنسیتی فطرت

توازنی که هم غایت  ابعاد وجودی زن است؛  پایدار میان همۀ  به توازنی  اینکه رشد زنانه، دستیابی  نهایتاً 
دارد. بنابراین، رشد زنانه در کند و هم در مسیر حکمت الهی و عدالت جنسیتی گام برمی انسانی او را تأمین می

اسلامی  سیاست حکوکت  زمینهفراهممعنای  به های  ظرفیت سازی  تمام  شکوفایی  برای  که ای  است  هایی 
هایی چون عاطفه، حکمت عملی،  توانند در عرصهها میخداوند در ساختار زن به ودیعه نهاده است. این ظرفیت

های اجتماعی و تمدنی تجلی یابند. تربیت نسل، صبر، دگرخواهی و امتداد این خصوصیات زنانه در ایفای نقش
های زیرا با فطرت و غایت آفرینش زن هماهنگ است و نه در چارچوبچنین رشدی اصیل و حکیمانه است،  

 اعتنایی به جنسیت. شود و نه با بیمحور تعریف میمردم 
به  رویکرد،  دیدگاهاین  با  تقابل  در  آشکار  ویژگی طور  حذف  در  را  زن  رشد  که  دارد  قرار  و  هایی  زنانه  های 

میسانهم مردان  با  او  تفاوتسازی  حکیمانۀ  پذیرش  بر  اسلام  برعکس،  و  دانند.  فطری  کرامت  حفظ  ها، 
کند. در نتیجه، رشد زنانه در اندیشۀ اسلامی، الگویی  آوردن بستر تحقق استعدادهای خدادادی تأکید میفراهم

دهد، نهایتاً به تحقق  متوازن و چندبُعدی است که هم بُعد فردی و هم بُعد اجتماعی حیات زن را پوشش می
های زنانه در جهت تحقق تمدن نوین اسلامی انجامد و همچنین از ظرفیتعدالت، کرامت و تعالی انسانی می 

 کند.استفاده می

 گیري نتیجه

محور  بر اساس مبانی قرآنی، فلسفی و کلامی، «رشد و شکوفایی» در اندیشۀ اسلامی مفهومی درونی، فطرت
یابد. این فرآیند، های خدادادی انسان معنا میمدار است که در نسبت مستقیم با استعدادها و ظرفیتو غایت

نه صرفاً حرکتی بیرونی یا آموزشی، بلکه سیر وجودی نفس از قوه به فعل و از ناپختگی به کمال است؛ سیر  
 

صرفاً به افزایش کمی فعالیت سیاسی زنان اشاره    ٩٧عنوان نمونه، در مصوبات ستاد ملی زن و خانواده دولت دوازدهم در سال  به.  1
 .شده است
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شناسی یابی قوای عقلانی، اخلاقی و معنوی. در چارچوب انسانمتکی بر هدایت الهی، تربیت ربانی و فعلیت 
های تکوینی و حکیمانه اند، اما تفاوت اسلامی، زن و مرد در گوهر انسانیت و امکان وصول به کمال مشترک

 در ساختار وجودی آنان، مسیرهای متنوع و مکملی برای شکوفایی فراهم ساخته است.
سازد؛ زیرا تحلیل جنسیتی رشد، تنها این واقعیت، جایگاه بحث رشد زنانه را در قلمرو علم کلام روشن می

ویژه عدل و حکمت خداوند، و به مسئلۀ یک بحث اجتماعی یا تربیتی نیست، بلکه ناظر به صفات الهی، به 
زدایی» که به حذف های بنیادین، خواه در قالب «جنسیتاعتنایی به این تفاوت غایت خلقت انسان پیوند دارد. بی 

زدگی» که با اغراق  شود، و خواه در قالب «جنسیتمحور منتهی میهویت زنانه و تعریف رشد در چارچوب مردم 
گرفتن حکمت الهی و تحریف معنای کند، در حقیقت به نادیده در تمایزات، مسیر رشد متوازن را محدود می

 انجامد.رشد اصیل می
پرورش ظرفیتمعنای  بهاز منظر کلام اسلامی، عدالت جنسیتی   توازن در  و  تناسب  انسانی  ایجاد  های 

سازی و نه تبعیض. بر همین اساس، رشد زنانه عبارت است از طراحی بسترهایی که در آن، است، نه یکسان 
افزا  ی متوازن و همشکلبه های اصیل زنان، اعم از عقلانی، عاطفی، تربیتی، اجتماعی و تمدنی،  تمامی ظرفیت

ای از تحقق دهد که رشد زنانه جلوهشکوفا شود، بدون آنکه یک بعد فدای بعد دیگر گردد. این رویکرد، نشان می
 عدالت و حکمت الهی در ساحت انسانی است.

گرایانه در برخی نظریات غربی است که توانمندسازی زنان را عمدتاً  های تقلیلچنین نگرشی، فراتر از نگاه
– سنجند. در مقابل، رویکرد کلامیهای کمی چون مشارکت اقتصادی یا حضور مدیریتی می در قالب شاخص 

های فردی،  داند که در آن، حفظ کرامت و هویت زنانه با ایفای نقشجانبه میاسلامی، رشد زن را فرآیندی همه
های  گذاریتواند مبنای سیاستتنیده است. بر این اساس، تبیین کلامی رشد زنانه میخانوادگی و تمدنی درهم

تنها به رفع موانع بیرونی بپردازند، بلکه زمینۀ ها نهکلان، از جمله در برنامۀ هفتم پیشرفت، قرار گیرد تا سیاست
 کرامت انسانی و غایت آفرینش زن را فراهم سازند. تحقق عدالت جنسیتی،

 پیشنهادات

ها  یابی متوازن ظرفیتهای رشد و شکوفایی زنان در اسناد بالادستی بر اساس فعلیت. بازتعریف شاخص۱
 های قرآنی؛شناختی و آموزهو استعدادهای خاص زنانه، با الهام از مبانی کلامی، انسان

منظور تقویت مدار، به محور فطرتهای آموزشی، فرهنگی و تربیتی با رویکرد جنسیت . بازنگری در نظام ۲
 زمان رشد علمی، اجتماعی، عاطفی و خانوادگی زنان؛هم

ها و پرهیز از افراط  محور با تأکید بر تناسب و توازن فرصتهای عدالت جنسیتی فطرت. تدوین سیاست۳
 محور یا تمایز افراطی؛در رویکردهای تشابه

ای که امکان تحقق کرامت  گونه. طراحی الگوهای اشتغال و کنش اجتماعی متناسب با هویت زنانه، به۴
 التحصیلان، فراهم گردد؛ویژه فارغاجتماعی زنان، به 
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نقش۵ تعارض  کاهش  برای  ساختاری  سازوکارهای  ایجاد  سطح .  در  زنان  اجتماعی  و  خانوادگی  های 
 گذاری کلان؛ سیاست

ونقل،  محور، از جمله در حوزۀ حملگر متناسب با زیست زنانه و خانوادههای تسهیل. توسعۀ زیرساخت۶
 دوست؛ مادریهای کاری اوقات فراغت و محیط

فلسفی برای استخراج و تکمیل معیارهای بومی –ای با رویکرد کلامی رشتههای میان. گسترش پژوهش۷
 های آموزشی، فرهنگی و اجتماعی. رشد زنانه در حوزه
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