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Intercession (shafāʿah) is one of the core beliefs in the Islamic doctrinal 
system. According to the explicit statement of the Noble Qurʾān, its 
realization is conditional upon divine pleasure (riḍā). The verse, "And 
they do not intercede except for whom He is pleased with" (wa lā 
yashfaʿūna illā liman irtaḍā, Q. 21:28) indicates this dependence, yet 
the criterion (mullāk) of God's pleasure in this and other verses is not 
explicitly stated. This ambiguity constitutes the main problem of the 
present research. Employing a descriptive‑analytical method and a 
comparative approach, this article examines the views of ʿAllāmah 
Ṭabāṭabāʾī and Fakhr al‑Rāzī concerning the criterion of divine 
pleasure in the system of intercession, based on their respective 
exegeses, al‑Mīzān and Mafātīḥ al‑Ghayb. The findings indicate that 
both thinkers consider pleasure with the individual's religion as the 
criterion of divine pleasure. ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, in addition to faith 
(īmān), regards purity of the soul (ṭahārat‑i nafs) as a primary condition. 
Fakhr al‑Rāzī, by contrast, relying on ḥadīth traditions, emphasizes 
heartfelt belief in divine unity (tawḥīd). Furthermore, both thinkers 
propose supplementary criteria such as righteous action (ʿamal‑i ṣāliḥ), 
piety (taqwā), truthfulness (ṣidq), emigration (hijrah), and striving 
(jihād). In ʿAllāmah's view, intercession includes sinning believers 
from among the "companions of the right hand" (aṣḥāb al‑yamīn), 
whereas Fakhr al‑Rāzī, within the framework of Ashʿarī foundations, 
considers intercession to be realizable also for immoral believers 
(muʾminīn‑i fāsiq). Overall, ʿAllāmah's perspective exhibits greater 
coherence with divine justice (ʿadl) and wisdom (ḥikmah). 
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1. Introduction 
Intercession (shafāʿah) is among the foundational doctrines in Islamic 
theology (kalām), rooted in the Noble Qurʾān and the teachings of the Prophet 
Muhammad (peace be upon him). In religious terminology, intercession refers 
to the mediation of prophets, divine saints (awliyāʾ), and angels before God 
for the forgiveness of sinners or the elevation of believers' ranks. This doctrine 
reflects divine mercy (raḥmah) and forgiveness (maghfirah) toward servants. 
The Noble Qurʾān accepts the principle of intercession but does not consider 
it absolute or unconditional. Rather, benefiting from this grace is contingent 
upon the pleasure (riḍā) of God Almighty, as explicitly stated in Q. 21:28: 
"And they do not intercede except for whom He is pleased with" (wa lā 
yashfaʿūna illā liman irtaḍā). 

Nevertheless, explaining the criterion of "divine pleasure" and applying it 
to specific cases has been a subject of ongoing debate among Muslim exegetes 
(mufassirūn) and theologians (mutakallimūn). In theological and exegetical 
sources, fundamental questions have arisen: What is meant by "divine 
pleasure" (irtiḍāʾ)? Who are those who are included in this pleasure? Is mere 
faith in God sufficient, or are righteous action (ʿamal‑i ṣāliḥ) and inner purity 
(ṭahārat‑i bāṭinī) also required? These questions have given rise to diverse 
perspectives, indicating the importance and sensitivity of the subject. 

The present research focuses on two prominent theological figures—
ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī (a Shīʿī theologian and author of the exegesis al‑Mīzān) 
and Fakhr al‑Rāzī (an Ashʿarī theologian and author of the exegesis Mafātīḥ 
al‑Ghayb)—to conduct a comparative study of the criteria of divine pleasure 
in the system of intercession. This choice is justified because both thinkers, in 
addition to their distinguished positions in exegetical discussions, possess a 
profound approach to theological issues, and their works represent a treasure 
trove of doctrinal discussions. The present research seeks, through a careful 
analysis of the views of these two Islamic thinkers, to present a clear picture 
of the criteria of divine pleasure in the system of intercession and, through 
comparative analysis, to reveal the points of agreement and disagreement 
between their perspectives. 

The significance of this research is noteworthy at both theoretical and 
practical levels: at the theoretical level, it contributes to a deeper 
understanding of the relationship between intercession and divine pleasure; at 
the practical level, by explaining the criteria of God's pleasure, it can enhance 
religious motivation and efforts toward deserving to benefit from intercession. 

2. Methodology 
This research was organized using a descriptive‑analytical method and a 
comparative approach. First, key concepts such as "intercession" and "divine 
pleasure" were examined by reference to lexical and terminological sources to 
provide a conceptual framework for analysis. Subsequently, the views of 
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ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī in al‑Mīzān and Fakhr al‑Rāzī in Mafātīḥ al‑Ghayb were 
extracted and systematically categorized. The main focus of the analysis was 
to examine the criteria that each of these two figures enumerated for the 
realization of divine pleasure in benefiting from intercession. 

Primary data were obtained from the two core sources—al‑Mīzān and 
Mafātīḥ al‑Ghayb—and, for supplementation and critique, library sources and 
contemporary research in the fields of theology and exegesis were also 
utilized. In the analysis stage, each exegete's view was first examined 
independently, and then, through a comparative analysis, their similarities and 
differences were clarified. Finally, an effort was made to identify a more 
coherent and effective perspective through the evaluation of rational and 
transmitted foundations. 

3. Findings 
Examination of ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī's view reveals that he considers 
intercession as a real and existential (takwīnī) matter that is consistent with 
the divine tradition (sunnat‑i ilāhī) in guiding and elevating human beings. He 
believes that the primary condition for the realization of intercession is "divine 
pleasure" (irtiḍāʾ), i.e., God's pleasure with the faith and inner purity of those 
being interceded for. In his view, mere outward affiliation with faith is 
insufficient; rather, the spirit of faith must be rooted in the individual's soul. 
Purity of the soul (ṭahārat‑i nafs) and distance from polytheism (shirk) are 
considered the fundamental criteria for this pleasure. For this reason, a true 
believer, even if sinful, can be included in intercession, but an unbeliever or 
hypocrite will be deprived of this grace. This interpretation accords an 
important place to human agency and responsibility, portraying the 
relationship between divine justice (ʿadl) and mercy (raḥmah) in a balanced 
manner. 

Fakhr al‑Rāzī, by contrast, with a different approach, emphasizes the 
hopeful dimension of intercession rather than inner purity. He considers divine 
pleasure to arise primarily from God's gratuitous favor (tafaḍḍul) and will 
(irādah), and from this perspective, he delineates a broader scope for 
intercession. In his view, even some sinful Muslims who lack complete inner 
purity may, through divine grace and the intercession of the Prophet (peace be 
upon him), be included in forgiveness. Although Fakhr al‑Rāzī also considers 
faith as a necessary condition, his criteria are more flexible than those of 
ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī. 

Comparison of the two perspectives shows that ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī has 
paid greater attention to the epistemological, ethical, and educational 
dimensions of the criterion of divine pleasure. Fakhr al‑Rāzī, however, from 
the perspective of hope and divine grace, has considered more tolerant 
dimensions, which itself has opened the door of mercy in the minds of 
believers. At the same time, both thinkers agree on accepting the principle that 
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intercession is conditional upon divine pleasure, and this common point forms 
the general framework of theological discussions in this field. 

4. Conclusion 
The final synthesis of the research indicates that ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī's 
explanation possesses greater coherence and comprehensiveness due to its 
utilization of rational and transmitted foundations and its emphasis on human 
agency and purity of the soul. By drawing a boundary between the true 
believer and the immoral person (fāsiq), he presents an educational model that 
prevents laxity in religiosity and lays the groundwork for ethical and spiritual 
excellence. 

Fakhr al‑Rāzī, with a hope‑oriented approach, considers a broader 
inclusion for intercession and pays special attention to the aspects of divine 
grace and mercy. Although his perspective is less coherent, its positive impact 
in creating hope and reliance on divine mercy within the religious community 
cannot be overlooked. 

This research has answered five fundamental questions concerning the 
criteria of divine pleasure, the results of which provide a new horizon for 
future studies. The most important recommendation for future research is a 
comparative study of the perspectives of other theological schools, including 
the Muʿtazilah and Ashāʿirah, in relation to the Shīʿī tradition. Such studies 
can lead to a more precise understanding of the theoretical and practical 
dimensions of divine pleasure and the conditions for benefiting from 
intercession, and at a broader level, can pave the way for inter‑sectarian 
dialogue and interaction within the Muslim world. 
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ژھ    ها:کلیدوا

 شفاعت، 
 ، یاله  تیملاک رضا

 ، ییطباطبا علاّمه
 ی راز  فخر

 

بر   بنا  آن،  تحقق  که  است  اسلام  اعتقادی  نظام  در  اصلی  باورهای  از  یکی  شفاعت 
ارْتَضَی»  تصریح قرآن کریم، مشروط به رضایت الهی است. آیۀ «وَلاَ یَشْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ  

) به این وابستگی اشاره دارد، اما ملاک رضایت خداوند در این آیه و دیگر  ۲۸(انبیاء:  
ساز مسئلۀ اصلی این پژوهش  طور صریح بیان نشده است. همین ابهام، زمینه آیات به 

با روشی توصیفی  به بررسی  تحلیلی و رویکردی مقایسه  ـشده است. مقالۀ حاضر  ای، 
های علامه طباطبایی و فخر رازی دربارۀ ملاک رضایت الهی در نظام شفاعت  دیدگاه 

ها نشان  یافته   را مبنای تحلیل قرار داده است.   الغیب مفاتیح و    المیزان پردازد و تفاسیر  می 
دانند. علامه  دهد که هر دو اندیشمند، رضایت از دین فرد را ملاک رضایت الهی می می 

داند، اما فخر رازی با  طباطبایی، افزون بر ایمان، طهارت نفس را نیز شرط اصلی می 
هایی  استناد به روایات، بر باور قلبی به توحید تأکید دارد. همچنین، هر دو متفکر، ملاک 

های مکمل مطرح  عنوان ملاک چون عمل صالح، تقوا، صداقت، هجرت و جهاد را به 
شود، ولی  د. در نگاه علامه، شفاعت شامل مؤمنان گناهکار از اصحاب یمین می ان کرده 

مبانی اشعری برای مؤمنان فاسق نیز قابل تحقق    چارچوب فخر رازی شفاعت را در  
لحاظ سازگاری با عدل و حکمت الهی، انسجام  داند. در مجموع، دیدگاه علامه به می 

 بیشتری دارد. 
م  یعل   ،یسبزچشمه   یشکر :  استناد  اکبرزاده،  (ی مهد   ،یناصر؛ خادم  ، یمومن  ثم؛ی محمد؛  ملاک    یقیتطب   ی بررس).  ۱۴۰۴. 

).  الغیبمفاتیح و    المیزان  ریبر تفاس   هی(با تک   ی و فخر راز   ییعلاّمه طباطبا  دگاهیدر نظام شفاعت از د  ی اله  تیرضا
 https://doi.org/10.22034/pke.2025.21724.2014.  ۲۲۷ـ۲۰۵،  )۲( ۱۲پژوهشنامۀ کلام، 
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 مقدمه 

رود که ریشه در نصوص میبه شمار    های اعتقادی مسلمانانشفاعت یکی از موضوعات اصلی کلامی و از آموزه
دارد. این آموزه که ناظر به وساطت پیامبران، اولیای الهی و فرشتگان در جهت آمرزش گناهان یا  قرآن کریم  

به شمار    ارتقای مرتبۀ بندگان در پیشگاه پروردگار است، نمودار رحمت گستردۀ الهی در نظام عقیدتی اسلام
آید. باوجود جایگاه بلند این آموزه، قرآن کریم تحقق آن را منوط به دو شرط اساسی دانسته است: اذن و  می

ذِی یَشْفَعُ عِندَهُ إِلاَّ بِإِذْنِهِ» (بقره:  رضایت خداوند متعال. همان ) و «وَلاَ ۲۵۵گونه که در آیاتی همچون «مَنْ ذَا الَّ
رآن حال، ملاک رضایت الهی در آیات ق) بر آن تأکید شده است. بااین۲۸یَشْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ ارْتَضَی» (انبیاء:  

های  گیری ابهاماتی در فهم این شرط و پیدایش دیدگاهطور دقیق و صریح تبیین نشده و این امر موجب شکلبه 
 گوناگون در میان مفسران و متکلمان اسلامی شده است. 

پژوهش حاضر بر آن است تا به این پرسش اساسی پاسخ دهد که ملاک رضایت الهی در نظام شفاعت 
ای روشمند تبیین کرد؟ در این راستا، آرای تفسیری و کلامی دو اندیشمند  گونه توان آن را بهچیست و چگونه می

مفاتیح  و    المیزان شود. تفسیرهای  برجسته، یعنی علامه طباطبایی و فخر رازی، در قالب تحلیلی تطبیقی بررسی می 
آثاری    ، اند روند، مبنای اصلی این پژوهش قرار گرفته می به شمار    ترین آثار تفسیری جهان اسلام که از مهم   الغیب 

 ها هستند.های کلامی صاحبان آن گیریدهندۀ مبانی معرفتی و جهتکه بازتاب 
شود، اما در خصوص بر اساس فرضیۀ پژوهش، رضایت الهی از شروط اساسی تحقق شفاعت محسوب می

نظر وجود دارد. در همین راستا، این تحقیق ملاک این رضایت، میان علامه طباطبایی و فخر رازی اختلاف
 های آنان را بر مبنای مبانی نظری و ساختار نظام کلامی هر یک تحلیل و تبیین کند. کوشد تفاوت دیدگاهمی

تر شفاعت و  ارزیابی است: نخست، در سطح معرفتی، با تبیین دقیقاهمیت این تحقیق در دو سطح قابل
کند و دوم، در سطح عملی، با روشن  شرط رضایت الهی، به ارتقای فهم نظری از ملاک رضایت الهی کمک می

های دینی و تلاش برای نیل برای عمل به آموزه  هساز افزایش انگیزهای رضایت خداوند، زمینهساختن ملاک
بهره شایستگی  میبه  پژوهش  این  بنابراین،  شد.  خواهد  شفاعت  از  مباحث مندی  غنای  در  مؤثر  گامی  تواند 

 آید.به شمار  تر در حوزۀ شفاعت و رضایت الهی کلامی معاصر و بسترساز مطالعات گسترده
با روش توصیفی تا ملاک ـاین پژوهش  های رضایت الهی در تحلیلی و رویکرد تطبیقی انجام شده است 

نظام شفاعت از منظر علامه طباطبایی و فخر رازی بررسی شود. نخست، مفاهیم «شفاعت» و «رضایت الهی»  
، الغیبمفاتیح و    المیزانویژه تفاسیر  سنت، به از دیدگاه لغوی و اصطلاحی با رجوع به منابع کلامی شیعه و اهل

های آنان دربارۀ های این دو اندیشمند، دیدگاهاستخراج و تبیین و سپس با تمرکز بر مبانی فکری و استدلال
و    المیزانهای اصلی، از دو منبع محوری، یعنی تفسیر  اند. دادهشفاعت، رضایت الهی و ملاک آن تحلیل شده

 اند.، اخذ شدهالغیبمفاتیح 
های علمی  ای، آثار تفسیری و کلامی، پایگاهها، از منابع کتابخانه علاوه بر این، پژوهش برای تکمیل داده

 افزارهای پژوهشی بهره برده است.و نرم
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 پیشینۀ پژوهش و وجه امتیاز این اثر 

های متعددی در زمینۀ شفاعت انجام شده است، اما هرکدام با رویکردی خاص ـ فلسفی، کلامی،  پژوهش 
ای از این مطالعات بر تحلیل آیات قرآنی حال، بخش عمدهاند. بااینیا روایی ـ به این موضوع پرداخته   تفسیری 

بوده متمرکز  شفاعت  با  مرتبط  روایات  بییا  بهاند،  را  شفاعت  و  الهی  رضایت  میان  مستقیمی  پیوند  طور  آنکه 
صورتی  ساختاریافته و منسجم بررسی کرده باشند. در نتیجه، مسئلۀ ملاک رضایت الهی در فرایند شفاعت به 

 سطحی و پراکنده در آثار پیشین مطرح شده است. 
اند، عمدتاً رویکردی طور ویژه به مفهوم «رضایت الهی» پرداخته ها که به، شماری از پژوهشدیگرازسوی

اند. برای نمونه، در تحقیق «رضا در معناشناختی و مفهومی داشته و کمتر به نسبت آن با شفاعت توجه کرده
)، هرچند ابعاد مختلف رضای الهی در متون دینی تحلیل شده، اما تمرکز اصلی  ۱۳۹۴قرآن و حدیث» (سرشار،  

 های نظری و معنایی بوده است، نه بر پیوند این مفهوم با فرایند شفاعت.بر جنبه 
عنوان فضیلتی ) نیز «رضایت الهی» به ۱۳۹۵در پژوهش «تبیین مقام رضا در قرآن کریم» (انصارمحمدی،  

معنوی و اخلاقی بررسی شده، ولی نقش آن در نظام شفاعت در نظر گرفته نشده است. نویسنده بیشتر بر ساحت  
 فردی و معنوی این مفهوم تأکید داشته است.

های تربیتی آن» همچنین، در آثاری مانند «معناشناسی مفهوم رضا در قرآن و روایات و استخراج دلالت
)، باوجود ۱۳۹۸) و «تحلیل معناشناختی رضوان در قرآن کریم» (حسنی،  ۱۳۹۸(شیروانی شیری و همکاران،  

ها  های تربیتی و اخلاقی بوده است تا نسبت آن دقت در تحلیل واژگان «رضا» و «رضوان»، تمرکز بیشتر بر جنبه
 با مسئلۀ شفاعت در کلام اسلامی.

طور جداگانه  دهد که هرچند مفهوم رضایت الهی و شفاعت در آثار گذشته اغلب به بررسی پیشینه نشان می
های  ملاکدر این پژوهش،  اند، اما این پژوهش از چند جهت نو و متمایز است: نخست،  یا پراکنده بررسی شده

تر این موضوع تنها که پیش ای مستقل تحلیل شده است، درحالیعنوان مسئلهرضایت الهی در نظام شفاعت به 
صورت سطحی یا پراکنده در منابع کلامی و تفسیری مطرح بود. دوم، برخلاف مطالعات پیشین که بیشتر بر به 

طور  اند، این پژوهش بههای معناشناختی، مفهومی یا ابعاد اخلاقی و تربیتی رضایت الهی تمرکز داشتهجنبه 
در ساختار شفاعت پرداخته است. سوم، آرای علامه طباطبایی و فخر   های رضایت الهیخاص به بررسی ملاک

و ملاک الهی  دربارۀ شفاعت، رضایت  آنرازی  نوشتارها  های  این  است، به  در  مقایسه شده  تطبیقی  صورت 
اند. این ای گذرا ارائه دادهاند یا مقایسه که تحقیقات پیشین یا تنها به دیدگاه یکی از این دو مفسر پرداختهدرحالی

افق تطبیقی،  تازهرویکرد  نظام شفاعت میهای  در  الهی  برای درک جایگاه رضایت  گشاید، موضوعی که ای 
 صورت مستقل مورد توجه قرار نگرفته است.های کلامی بهتاکنون در پژوهش

 شناسیمفهوم

پیوستن، میانجیگری و همراهی یک  معنای  بهع» گرفته شده و    -ف  -«شفاعت» از نظر لغوی از ریشۀ «ش 
). این واژه با مفاهیم زوجیت و نزدیکی نیز پیوند دارد ۲۰۱ ص.  ،۳ ج.  ،۱۴۰۴فارس،  چیز با دیگری است (ابن
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). بنابراین، ۴۵۷ ص.  ،۱۴۱۲دهندۀ ایجاد رابطۀ مؤثر میان دو طرف است (راغب اصفهانی،  نوعی نشانو به
 ).۵۳۰ ص.  ،۱۳۷۵لغوی، یعنی وساطت برای رساندن نفع یا رفع ضرر از دیگری (بستانی، از نظر شفاعت 

درخواست بخشش یا ارتقای مقام معنوی فردی توسط شخصی موجّه معنای به شفاعت در اصطلاح دینی 
له از ارتباطی خاص میان شفیع و مشفوعٌ ). این تعریف حاکی۱۳۲ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۵نزد خداوند است (قرشی،  

شود است که در آن شفیع با تکیه بر منزلت خود، واسطۀ نزول رحمت الهی برای فرد مستحق یا نیازمند می
 ).۴۳۰ ص. ،۲ ج.  ،۱۳۷۸(عسکری، 

مرتبه در قرآن آمده است که شامل اسم، فعل و مصدر   ۳۰همچنین، واژۀ شفاعت و مشتقات آن در حدود 
). این میزان کاربرد، جایگاه برجستۀ این مفهوم را در نظام ۷۴ ص.  ،۱۳۹۷زاده و همکاران،  شود (حسن می

 دهد و بستری برای مباحث مهم کلامی فراهم کرده است.فکری اسلام نشان می
ی» در زبان عربی گرفته شده و معنای آن در واژگانی    - ض  -و» یا «ر  - ض  -واژۀ «رضایت» از ریشۀ «ر

). این واژه در نقطۀ ۶۳۷ ص.  ،۱ ج.  ،۱۴۱۴منظور،  شود (ابنچون خشنودی، تأیید و پسند کردن خلاصه می
).  ۱۱۲ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۹۰دهد (دهخدا،  مقابل «سخط» قرار دارد و حالتی از خشنودی درونی را بازتاب می 

اند؛ «ارتضاء» بیانگر رضایتی ژرف و عمیق  «ارتضاء» و «رضوان» نیز در قرآن بارها تکرار شدهمشتقاتی چون  
که «رضوان» به بالاترین مرتبه از رضایت الهی اشاره دارد. این واژه در آیات قرآن، نعمتی ممتاز است، درحالی

 ).۱۰۲ ص. ،۳ ج. ،۱۳۷۱شود (قرشی، برای مؤمنان شمرده می
تأیید و خشنودی خدا از ذات، صفات و کردار بندگان معنای  به از طرفی، رضایت الهی در اصطلاح کلامی،  

).  ۱۰۲ ، ص.۳ ، ج.۱۳۷۱قرشی، کند (حالتی که همراه با رحمت و پاداش الهی تجلی پیدا می ،شودتعبیر می 
خداوند    از سویتفاوت این معنا با «رضوان» در میزان عمق آن است. «رضوان» نوعی رضایت عمیق و ثابت  

 
َ
هِ أ عنوان برترین نعمت بهشتی معرفی شده است  ) به ۷۲بَرُ» (توبه:  کاست که در آیاتی مانند «و رِضْوَانٌ مِنَ اللَّ

 ).۱۵۲ ص. ،۴ ج. ،۱۳۷۸(مصطفوی، 
شیعه، اشاعره و معتزله با جمله  مفهوم شفاعت و رضایت الهی در مکاتب مختلف کلامی از  آنکه  با وجود  

های  ای ارزشمند برای پژوهشها زمینهها و تقریرات گوناگون مطرح شده است، همین تنوع دیدگاهبرداشت 
،  الغیب   مفاتیح و فخر رازی در    تفسیر المیزان های علامه طباطبایی در  سازد. در این میان، تبیین تطبیقی فراهم می 

اند. بررسی و تحلیل تطبیقی این دو دیدگاه ملاک رضایت الهی در نظام شفاعت ارائه کرده  ازمتفاوتی    هایتبیین
ها، علل مبنایی این اختلافات را نیز آشکار سازد و نشان  تواند افزون بر شناسایی نقاط اشتراک و افتراق آنمی

ک رضایت الهی در  دهد هر یک از این دو مفسر و متکلم بزرگ، چگونه با تکیه بر مبانی عقلی و نقلیِ خود، ملا
 اند.نظام شفاعت را تبیین کرده

شفاعت در نگاه کلامی شیعه، نمادی از رحمت گستردۀ خداوند است؛ فرایندی که در قیامت ممکن است  
از مؤمنانی شود که گرچه مرتکب گناهان کبیره شده یا رفع عذاب  به توحید  اما    اند،موجب کاهش  همچنان 

ان بزرگی چون  متکلم ).  ۱۵۰ ص.   ، ۱ ج.   ، ۱۴۰۵پایبند مانده و از آلودگی به شرک دور هستند (سیّد مرتضی،  
  دانند شیخ مفید و شیخ صدوق، شفاعت را ویژۀ مؤمنان موحّد دانسته و مشرکان را خارج از شمول آن می 
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صدوق،  ۲۳۶ ص.  ،۱۳۷۲(مَکدرموت،   این  ۶۶ ص.  ،۱۴۱۴؛  در  پیامبر چارچوب).  چون  افرادی  شفیعان   ،
می (ع) بیتاهل،  (ص) اسلام شفاعت  خداوند،  اذن  به  تنها  که  هستند  فرشتگان  و  الهی  اولیای  کنند  ، 

 ).۲۰۲ ص. ،۱ ج. ،۱۴۱۵(طبرسی، 
دانند. آنان با تکیه بر وسعت رحمت  ، اشاعره شفاعت را بخشی از منظومۀ اعتقادی اسلام میدیگرازسوی

از   عذاب  رفع  یا  کاهش  برای  راهی  را  آن  کردهخداوند،  معرفی  مؤمن  (ایجی،  گناهکارانِ    ، ۸ ج.  ،۱۳۲۵اند 
نسبت به مرتکبان گناهان کبیره، حتمی است و   (ص) ). در نگاه این مکتب، شفاعت پیامبر اسلام۳۱۳ ص.

 ،۱۳۹۲این باور بر احادیث نبوی استوار است، گرچه تحقّق آن مشروط به اذن و رضایت الهی است (نَوَوی،  
ویژه۳۵ ص.  ،۳ ج. جایگاه  که  شیعه  برخلاف  اهل).  برای  نقش   (ع) بیتای  بر  بیشتر  اشاعره  است،  قائل 

 تمرکز دارند و نقش دیگر شفیعان کمتر موردتوجّه آنان قرار گرفته است. (ص) پیامبر
حال، معتزله با تأکید بر اصل عدالت الهی و با قرار دادن مرتکب گناه کبیره در موقعیتی میان ایمان بااین

دانند که در اند. آنان شفاعت را تنها برای ارتقای جایگاه مؤمنانی میو کفر، تفسیر خاصی از شفاعت ارائه داده
اند،  ها، گناهکارانی که بدون توبه از دنیا رفته ). از نگاه آن ۴۶۴ ص.   ، ۱۴۲۲اند (عبدالجبّار،  ایمان خود استوار مانده 

  شود. شفاعت در این دیدگاه، عدالت خداوند ناسازگار دانسته می شوند؛ چراکه چنین امری با  مشمول شفاعت نمی 
اگر گناهکاری   نیکوکاران است.  ارتقای درجۀ  برای  تنها راهی  بلکه  نیست،  برای بخشش گناهکاران  ابزاری 

شْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ ارْتَضَی»  یتر توبه کرده باشد، شفاعت دربارۀ او ممکن است. این تفسیر با آیاتی چون «لاَ  پیش
 کند.پذیرش توبه و اعمال صالح معنا پیدا می  چارچوبشود. در نگاه آنان، رضایت الهی در  ) تأیید می۲۸(انبیاء:  

دهد این دو مفهوم در تمامی مکاتب کلامی در مجموع، بررسی مفهومی شفاعت و رضایت الهی نشان می
به  دارند؛  و جدانشدنی  نزدیک  ارتباطی  به رضایت خداوند گونه اسلامی  منوط  تحقّق شفاعت، همواره  که  ای 

نظرهای قابل توجهی  حال، در تحلیل ملاک رضایت الهی، میان مکاتب کلامی اختلافدانسته شده است. بااین
عنوان ای را فراهم کرده است تا در پژوهش حاضر، آرای علامه طباطبایی بهها زمینهوجود دارد. این تفاوت

صورت تطبیقی مورد تحلیل و ارزیابی قرار گیرد؛ تحلیلی  نمایندۀ مکتب شیعه و فخر رازی از مکتب اشاعره، به
و مکتب کلامی برجسته و زوایای جدیدی از ملاک رضایت الهی در تواند ابعاد نظری این بحث را در دکه می

 نظام شفاعت را آشکار سازد. 
گری گیری از رویکردی عقلانی، شفاعت را نوعی واسطهعلامه طباطبایی با استناد به آیات و روایات و بهره

داند. وی گسترۀ شفیعان را شامل پیامبران، اولیای الهی و فرشتگان  در نظام اسباب و علل حاکم بر هستی می
  ). ۵۸۹ ص.   ، ۴ ج.   ، ۱۳۷۴طباطبایی،  کند ( هایی برای تحقّق آمرزش الهی معرفی می ها را واسطه دانسته است و آن 

خوانی ندارد؛ زیرا تربیت  علامه، تعیین مصادیق افراد مشمول شفاعت با روح تربیت دینی هماز نظر حال، بااین
 ).۲۵۶ ص. ،۱ ج.، ۱۳۷۴طباطبایی، نحو کلی و مبهم مطرح شود (کند که این موضوع بهدینی ایجاب می

می  یمین»  از «اصحاب  گناهکاران  تنها شامل  دیدگاه علامه، شفاعت  که هرچند در  یعنی کسانی  شود؛ 
طباطبایی،  سبب ایمان توحیدی و طهارت باطنی، مشمول رضایت الهی هستند ( اند، اما به مرتکب گناه کبیره شده 
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). چنین نگرشی بر هماهنگی شفاعت با عدل الهی تأکید دارد و گناهکاران  ۲۵۹-۲۵۷ صص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۴
 داند. فاقد ایمان را خارج از قلمروِ شفاعت می

داند. وی برای تأیید  ، علامه، تحقّق شفاعت را منوط به رضایت خداوند از فردِ موردشفاعت میدیگرازسوی
کنند، شْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ ارْتَضَی»؛ یعنی آنان شفاعت نمی یکند: «وَلاَ  سورۀ انبیاء استناد می  ۲۸این تحلیل، به آیۀ  

 ). ۳۸۹ ص. ،۱۴ ج. ،۱۳۷۴طباطبایی، مگر در حقّ کسی که موردرضایت خدا قرار گرفته باشد (
اند، تنها شامل مؤمنانی است که مرتکب گناه کبیره شده  (ص) فخر رازی نیز معتقد است شفاعت پیامبر
ندارند و کافران   نیازی  آن  به  نیکوکاران  از آن محرومبههم  زیرا  ایمان  (رازی،  دلیل فقدان    ، ۳ ج.  ،۱۴۲۰اند 

 ).۲۶۸ ص. ،۱ ج. ؛۵۰۴ ص.
طورکلی رد  در نظام شفاعتِ موردنظر فخر رازی برخلاف دیدگاه معتزله که شفاعت برای گناهان کبیره را به

رو،  إلاالله» استوار است. ازاینکنند، رضایت خداوند بر ایمان به توحید و اقرار به کلمۀ توحید، یعنی «لاإلهمی
باشد، امید به بخشش الهی    دارا که ایمان قلبی را  حتّی اگر انسانی مرتکب گناهانی بزرگ شده باشد، مادامی

 ).۵۶۷ ص. ،۱۴۱۱؛ ۱۳۵ ص. ،۲۲ ج. ،۱۴۲۰برای او وجود دارد (رازی، 
داند (رازی، سورۀ زمر، کفر و شرک را از دایرۀ رضایت الهی خارج می   ۷در ادامه، فخر رازی در تفسیر آیۀ  

مندی  سورۀ نجم بر آن است که شرط اصلی بهره  ۲۶). در کنار این تفسیر، او در تحلیل آیۀ  ۴۰۴ ص.  ،۱۳۹۶
تنها مانعی در مسیر شفاعت نیست، از شفاعت فرشتگان، تحقّق رضایت خداوند است. از منظر او، این شرط نه

 سوی عبودیت و شکرگزاری است. دهی بندگان به ای برای جهتبلکه وسیله
پیوند میان رضایت الهی و شفاعت در اندیشۀ فخر رازی بر پایۀ تفکیک میان مشیّت و رضایت الهی است.  

دیگر، بندگی و شکر عملی کند، و ازسویسو حاکمیت مطلق خداوند در پذیرش یا ردّ شفاعت را تأیید می یک  او از
دلیل ). در نگاه رازی، کافران و مشرکان به۲۵۷ ص.  ،۲۸ ج.  ، ۱۴۲۰داند (رازی،  را لازمۀ جلب رضایت الهی می

طورکلی، مسیر برخورداری از شفاعت در اندیشۀ فخر بهره خواهند ماند. بهالهی، از شفاعت بیفقدان رضایت  
 ).۱۰۶ ص.  ،۱۳۹۸رازی با رسیدن به رضایت الهی گره خورده است (شمخی و فایضی، 

 هاي رضایت الهی در نظام شفاعت از دیدگاه علامه طباطبایی و فخر رازي تبیین ملاك

سورۀ انبیاء و سایر آیات   ۲۸های رضایت الهی در ساختار شفاعت را ضمن تحلیل آیۀ  علامه طباطبایی ملاک
 آید.میبه شمار  مندی از شفاعتای بر شایستگی فرد برای بهرهها، نشانهکند. این ملاکمرتبط تبیین می

از دیدگاه علامه، رضایت الهی از دین افرادِ موردشفاعت، ملاک رضایت الهی در    رضایت از دین:.  ۱
کند: «ارتضاء»  ) تصریح می ۲۸شْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ ارْتَضَی» (انبیاء:  یساختار شفاعت است. وی در تفسیر آیۀ «وَلاَ  

آیۀ این از اطلاق  بنابراین  به عمل خاصی نشده است؛  آیه، مقیّد  این  از گونه برداشت میدر  کنند که مقصود 
 ).۲۵۹ ص. ،۱ ج. ،۱۳۷۴خداست، نه لزوماً اعمالشان (طباطبایی،  از سوی ارتضاء، پذیرش دین آنان 

پیامبر روایات  به  رجوع  با  را  معنا  این  اهل  (ص) وی  امام(ع) بیتو  احادیث  ازجملۀ  و    (ع) کاظم، 
کند. ایشان معتقد است که رضایت الهی بیش از آنکه به اعمال وابسته باشد، به مبانی  تأکید می  (ع) رضاامام
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و   جامع  نگاه  نشانۀ  است،  استوار  سنّت  و  عقل  قرآن،  برمبنای  که  تحلیل  این  است.  مربوط  فرد  اعتقادی 
 ).۲۷۵،  ۲۶۵ صص. ،۱ ج. ،۱۳۷۴وار علامه طباطبایی به مسائل کلامی است (طباطبایی، منظومه 

رضا امام  حضور  در  نخست،  روایت  اکرم(ع) برپایۀ  پیامبر  شفاعت  موضوع  مرتکبان   (ص) ،  به  نسبت 
گناهان کبیره مطرح شد. همین مسئله سبب شد تا حاضران با این پرسش مواجه شوند که چگونه ممکن است  

دربارۀ   (ع) خداوند از فردی که مرتکب گناه کبیره شده است، راضی باشد؟ در این میان، حسین بن خالد از امام
در پاسخ، ارتضاء را به رضایت الهی از دین فرد تفسیر    (ع) کند. امام رضامعنای «ارْتَضَی» در این آیه سؤال می

 ).۳۱۰ ص. ،۱۴۱۳؛ ۵۶ ص.  ،۱ ج.، ۱۴۱۷فرمایند (صدوق، می
نیز در پاسخ به پرسشی دربارۀ چگونگی رضایت خدا از مرتکبان گناه    (ع) کاظمبر اساس روایت دوم، امام

دهد که این رضایت ناظر به اعتقاد فرد به  توضیح می  (ع) کنند. امامکبیره، ارتضاء را به پذیرش دین تعبیر می
است. به باور ایشان، این ایمان به پاداش و کیفر برای فرد گناهکار حسّ ندامت در   در قیامت  جزا و کیفر اعمال

 ).۳۹۷-۳۹۶ صص.،  ۱۴۳۰تواند نشانۀ توبه و مقدمۀ رضایت الهی باشد (صدوق، پی دارد که می
رْضَی یهای رضایت الهی ایمان توحیدی است. علامه با استناد به آیۀ «وَلاَ  از ملاک  یکی دیگر  :ایمان.  ۲

).  ۱۷۶ ص.  ،۱۴ ج.  ،۱۳۷۴داند (طباطبایی،  )، کفر را مانعی در مسیر رضایت الهی می۷فْرَ» (زمر:  کلِعِبَادِهِ الْ 
 وی همچنین رضایت خدا را بزرگ

َ
هِ أ نَ اللَّ بَرُ» کترین نعمت برای مؤمنان معرفی کرده و بر اساس آیۀ «وَرِضْوَانٌ مِّ

 ).۴۵۶ ص.  ،۹ ج. ،۱۳۷۴)، معتقد است که بهشت بدون این رضایت کامل نیست (طباطبایی، ۷۲(توبه: 
سورۀ انبیاء مطلق آمده و به عمل خاصی   ۲۸علامه، چون «ارتضاء» در آیۀ  از نظر    :طهارت نفس.  ۳

مندی از  مقیّد نشده است، این واژه بر طهارت نفس دلالت دارد. این پاکی که ریشه در ایمان دارد، شرط بهره
اند که باطن پاکی دارند،  ). وی معتقد است کسانی شایستۀ شفاعت۱۷۶ ص.  ،۱۳۸۸(طباطبایی،  شفاعت است  

نهایت، آثار سوء اعمال بر این نفوس از بین خواهد رفت و طهارت ذاتی فرد    هرچند اعمالشان ناقص باشد. در
 ). ۲۷۹ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۷۴(طباطبایی،    هستند   یو قسر   یآثار برخلاف ذاتشان، عرض  نیا  رایز ،  آشکار خواهد شد

گانۀ لازم برای  سورۀ بیّنه، عمل صالح در کنار ایمان و خشیّت، سه ۸و  ۷در تفسیر آیات  :حعمل صال. ۴
اند. ایمان بدون عمل نیک و خشیّت، ناقص است و این سه عنصر تنها در  آمده به شمار    نیل به رضایت الهی

کنند. از دیدگاه علامه، انسجام عقیده، رفتار و اخلاق، رضایت الهی را در پی دارد  معنا پیدا میتعامل با یکدیگر  
 ).۵۷۸-۵۷۷ صص. ،۲۰ ج. ،۱۳۷۴(طباطبایی، 

اند.  سورۀ توبه، هجرت و جهاد از عوامل رضایت خدا معرفی شده  ۲۱و    ۲۰در آیات    :هجرت و جهاد.  ۵
مؤثر می در صورتی  را  دو  این  از سختیعلامه  باشند. کسانی که  ایمان و عمل صالح همراه  با  های داند که 
دار است. رضایت خداوند پاداش چنین ایثاری است  اند که ایمانشان ریشههجرت و جهاد عبور کرده، نشان داده 

 ).۲۷۴-۲۷۳ صص. ،۹ ج. ،۱۳۷۴که فراتر از دستاوردهای مادّی، بر ایمان عمیق دلالت دارد (طباطبایی، 
نصرت.  ۶ و  هجرت  در  یاری    :پیشگامی  و  مهاجرت  در  پیشگامان  که  است  باور  این  بر  علامه 
ایمان خالص همراه باشد (طباطبایی، تنها در صورتی مشمول رضایت الهی  (ص) پیامبر با  اند که اعمالشان 
 ).۵۰۴ ص. ،۹ ج. ،۱۳۷۴
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از دیدگاه علامه، صداقت در گفتار و کردار، نشانۀ بندگی خالص و ملاک رضایت خداوند   :صداقت .  ۷
  ، ۶ ج.  ،۱۳۷۴گیرند که با نیت صادقانه انجام شده باشند (طباطبایی،  است. تنها اعمالی در قیامت پاداش می

 ).۳۶۰-۳۵۹ صص.
تقوا بنیانی برای رشد معنوی و ملاک رضایت الهی معرفی شده است. کسانی که با شناخت و    :تقوا .  ۸

یابد. این کمال در رسند که فراتر از محدودۀ دنیا معنا می ای از کمال میکنند، به مرتبه نیت خالص بندگی می
ها توصیف کرد (طباطبایی، توان آن را با واژهدهد، آرامشی که نمیآرامش درونی نشان می  شکلبهآخرت خود را  

 ).۱۶۶-۱۶۵ صص. ،۳ ج. ،۱۳۷۴
کند  رضایت الهی معرفی می  را برای های اعتقادی، اخلاقی و عملی  ای از ملاکفخر رازی نیز، مجموعه

ها پیوند مستقیمی با ساختار  که همگی در حصول شایستگی فرد برای دریافت شفاعت نقش دارند. این ملاک
 ایمان دینی، اخلاق فردی و عملکرد وی دارند.

توحیدی.  ۱ آغاز   :ایمان  نقطۀ  و  الهی  رضایت  اساسی  محور  را  خداوند  یگانگی  به  ایمان  رازی  فخر 
) و روایات نبوی، ۲۸شْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ ارْتَضَی» (انبیاء:  یداند. وی با استناد به آیۀ «وَلاَ  شایستگی برای شفاعت می

إلاالله» است. چنین باوری، فرد  کند که رضایت الهی مشروط به پذیرش توحید و اقرار به کلمۀ «لاإلهتصریح می 
او را در دایرۀ کسانی قرار میداری استوار نگه میرا در مسیر دین دهد که شایستگی شفاعت را دارند  دارد و 

 ).۱۳۶- ۱۳۵ صص. ،۲۲ ج. ،۱۴۲۰(رازی، 
های اخروی  مندی از پاداشدر دیدگاه رازی، عمل صالح، ملاک رضایت الهی و بهره  :عمل صالح.  ۲

  ،۱۴۲۰داند (رازی،  سورۀ بیّنه، رضایت خداوند را نتیجۀ عبادتی خالصانه می  ۸و    ۷است. وی در تفسیر آیات  
کند که تقدّم ذکرِ رضایت الهی در آیات، نشان از پایداری و اهمیت  ). همچنین، تأکید می۲۵۲ ص.  ،۳۲ ج.

 جایگاه آن دارد.
های بارز رضایت  سورۀ توبه، هجرت و جهاد را از ملاک  ۲۱و    ۲۰رازی در تفسیر آیات    :هجرت و جهاد.  ۳

اند، سه پاداش در نظر گرفته شده است: رحمت، رضایت شمارد. برای کسانی که این مسیرها را پیمودهالهی می
هِم» را نشانهو باغ ای از نزدیکی با حقیقت و رسیدن به مقام قرب الهی  هایی سرشار از نعمت. او تعبیر «عِندَ رَبِّ

 ).۱۵-۱۴ صص. ،۱۶ ج. ،۱۴۲۰داند (رازی، می
آیۀ    :پیشگامی در هجرت و نصرت.  ۴ یعنی    ۱۰۰در تفسیر  توبه، گروه «السابقون الأولون»،  سورۀ 

اند. اند که رضایت خداوند را به دست آوردهای از افرادی، نمونه (ص) پیشگامان در ایمان، هجرت و یاری پیامبر
نتیجۀ طاعات فراوان و اخلاص بی آنان می چونفخر رازی رضایت الهی در این مورد را  داند (رازی، وچرای 

 ). ۱۳۰-۱۲۷ صص. ،۱۶ ج. ،۱۴۲۰
ساز پاداش ابدی  سورۀ مائده، صداقت منبع عزت نزد پروردگار و زمینه  ۱۱۹براساس مفاد آیۀ    :صداقت .  ۵

است. صداقت در دیدگاه فخر رازی پُلی میان ایمان و رضایت الهی است؛ فضیلتی بنیادین که هم در حیات  
ارزش بی دارد و هم در آخرت  با دیدگاه علامه طباطبایی دنیوی کارکرد راهبردی  از صداقت  تلقّی  این  نظیر. 

 ).۴۶۹-۴۶۸ صص. ،۱۲ ج. ،۱۴۲۰دانند (رازی، همخوانی دارد؛ هر دو آن را ملاک رضایت الهی می
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داند (رازی، عمران، تقوا را بستر پیدایش رضوان الهی میسورۀ آل  ۱۵فخر رازی در تفسیر آیۀ    :تقوا.  ۶
این  ۱۶۵-۱۶۴ صص.  ،۷ ج.  ،۱۴۲۰ در  پیدا چارچوب).  امیدبخش  و  معنایی روشن  برای مؤمنان  ، شفاعت 

عنوان واسطۀ الهی برای شفاعت معنا  به  (ص) که ایمان و تقوا در فرد جمع شود، نقش پیامبرکند. هنگامی می
 یابد.و تحقّق می 

ادامه دیدگاه آنان دربارۀ  های رضایت الهی در اندیشۀ علامه طباطبایی و فخر رازی، در  با توجه به ملاک
 شود.صورت تطبیقی مقایسه، تحلیل و ارزیابی میملاک رضایت الهی در نظام شفاعت به 

 هاي علامه طباطبایی و فخر رازيمقایسۀ دیدگاه

گرایی  های علامه طباطبایی و فخر رازی دربارۀ ملاک رضایت الهی در نظام شفاعت، ضمن داشتن همدیدگاه
 سازد.تر این ملاک را میسّر میها فهم دقیقهای معناداری دارد که تحلیل آن نسبی، تفاوت 

 وجوه اشتراك 
دانند، هرچند در  شونده را ملاک اساسی رضایت الهی می هر دو متفکر، رضایت الهی از دین شفاعت  )۱(

، این رضایت  (ع)  انبیاء و روایات معصومان  ۲۸تبیین آن اختلاف دارند. علامه طباطبایی با استناد به آیۀ 
بیند؛ در مقابل، فخر رازی نیز با تأکید بر توحید و  ویژه ایمان به توحید و معاد می را در اعتقادات بنیادین، به 

 کند.  اقرار به «لا إله إلا الله»، ایمان توحیدی را ملاک اصلی رضایت الهی در نظام شفاعت معرفی می 
هر دو اندیشمند، در کنار ایمان توحیدی، نقش عوامل مکمّلی چون عمل صالح، هجرت، جهاد، صدق   )۲(

 نمایند. پذیرند، اما این عوامل را ذیل ایمان و تابع تحقق دین مرضیّ الهی ارزیابی می و تقوا را می 
دهد که با وجود تفاوت در تبیین، هر دو رضایت از دین فرد را ملاک بنیادین رضایت سویی نشان میاین هم

گردد که  ها به تفاوت در مبانی نقلی و عقلی آنان بازمی دانند؛ با این حال، اختلافشان در تفسیر ملاک الهی می
 شود.در ادامه بررسی می

 وجوه اختلاف 
نام طهارت  بیند و شرطی به فخر رازی رضایت الهی را صرفاً در ایمان توحیدی می :  ی اله   ت ی رضا   ط ی شرا  )۱(

علامه طباطبایی بر طهارت باطنی    که درحالی )؛  ۲۵۷ ص.   ، ۲۸ ج.   ، ۱۴۲۰پذیرد (رازی،  نفس را نمی 
 ). ۳۸۹ ص.   ، ۱۴ ج.   ، ۱۳۷۴داند (طباطبایی،  تأکید کرده و ایمان تنها را برای جلب رضایت الهی کافی نمی 

علامه طباطبایی ملاک رضایت الهی را مبتنی بر استدلال عقلی، تفسیر قرآن به قرآن  چارچوب تحلیلی:   )۲(
و روایات نبوی تکیه دارد  قرآنی  فخر رازی بیشتر بر آیات    که درحالی کند؛  تبیین می   (ع)  بیت و روایات اهل 

 طور جدی از نقد دیدگاه معتزله در باب شفاعت و رضایت الهی تأثیر پذیرفته است.  و دیدگاهش به 
هرچند هر دو اندیشمند رضایت الهی از دین فرد را ملاک رضایت الهی و شرط  :  یر رضایت از دین تفس  )۳(

دانند، اما در تبیین آن اختلاف دارند؛ علامه طباطبایی شفاعت را ویژۀ گناهکارانِ اصحاب  شفاعت می 
فخر رازی هر مؤمن گناهکار را صرفاً با    که درحالی شان مورد رضایت الهی است،  داند که دین یمین می 

 شمارد. اعتقاد به توحید، مشمول رضایت الهی و شایستۀ شفاعت می 
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این شباهت تفاوتدرمجموع،  و  باب ملاک ها  در  رازی  و فخر  آرای علامه طباطبایی  تنوّع  و  ها گستره 
سازد و هم  ای که هم عمق مباحث کلامی را آشکار میدهد؛ گستره رضایت الهی در نظام شفاعت را نشان می

 کند.ها را برجسته میتر مبانی این دیدگاهضرورت تحلیل روشمند برای تبیین علل اختلاف و فهم دقیق

 هاي علامه طباطبایی و فخر رازي دیدگاهو ارزیابی تحلیل 

های علامه طباطبایی و فخر رازی دربارۀ ملاک رضایت الهی در نظام شفاعت برای تبیین علل اختلاف دیدگاه
صورت روشمند تحلیل و سپس ارزیابی علمی گردد. این رویکرد  ها، نخست باید آرای ایشان به و داوری میان آن

ضمن آشکار ساختن مبانی اختلاف، جایگاه هر دیدگاه را در منظومۀ کلامی و در نسبت با مبانی عقلی و نقلی  
ترین ملاک رضایت الهی است؛ بدین معنا  کند. از نظر علامه، رضایت از دین اصلیتر ترسیم میایشان دقیق 

تواند مشمول شفاعت شود. عوامل دیگری همچون عمل صالح، که حتی گناهکارِ دارای ایمان توحیدی می
، افزون بر المیزاننیز در تقویت این رضایت نقش دارند. وی در  هجرت، جهاد، طهارت نفس، صداقت و تقوا  

 ها را با استدلال عقلی تبیین کرده است. تحلیل آیات و استناد به روایات، برخی از این ملاک
روش تفسیریِ خاص خود، یعنی «تفسیر قرآن با قرآن»، با استناد به آیۀ «وَلاَ   چارچوبعلامه طباطبایی در  

رسد که ملاک رضایت الهی نه  به این نتیجه می  (ع) بیت) و روایات اهل۲۸شْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ ارْتَضَی» (انبیاء:  ی
دیگر، شفاعت فقط شامل افرادی  عبارتصِرف رضایت از اعمال، بلکه پذیرش دین مورد رضایت خداوند است. به

تأیید الهی است و همین، ملاک رضایت  شود که اگرچه در عمل مرتکب خطا شدهمی اند، اما دینشان مورد 
 الهی و ورود آنان در دایرۀ شفاعت است.

های اساسی رضایت الهی در  با این حال، علامه طباطبایی در کنار ایمان، طهارت نفس را نیز از ملاک
داند. تحلیل او بر تقسیم نفوس به سعادتمند و شقاوتمند استوار است؛ تقسیمی که نه صرفاً بر افعال شفاعت می 

 ظاهری، بلکه بر طهارت ذاتی و باطنی نفس مبتنی است.
سبب گناهان ، برخی نفوس انسانی با آنکه از ذاتِ سعید و باورهای صحیح برخوردارند، به چارچوبدر این  

شوند. اما چون این هیئات نفسانی با طهارت هایی شقیّ متّصف میو نقایص رفتاری، در مقام فعل به هیئت
ذاتی و حقیقت وجودی ایشان ناسازگارند، حالاتی عرضی، قسری و غیرطبیعی تلقّی شده، و بر پایۀ قاعدۀ فلسفی 

ازاین  یافت.  نخواهند  استمرار  لایدوم»،  به «القسر  نفوسی  چنین  از  رو،  یکی  در  خود،  ذاتی  طهارت  واسطۀ 
شناختی، اعم از دنیا، برزخ یا قیامت، قابلیت بازگشت به حقیقت اصیل وجودی خود را خواهند  مراتب هستی 

عنوان ملاک رضایت الهی، مبتنی است  گاه علامه طباطبایی، به داشت. بر این اساس، طهارت نفس از دید 
انسان (طباطبایی،   انکشاف حقیقت وجودی  و  به فطرت پاک  بازگشت  برای  ذاتی نفس  قابلیت    ، ۱۳۷۴بر 

 ). ۲۷۹- ۲۷۸ صص.   ، ۱ ج. 
مصداقی میان «مَنِ ارتضی» و «اصحاب یمین» توان گفت: علامه طباطبایی به رابطۀ تساوی در نهایت می 

قائل است؛ بدین معنا که رضایت الهی از دینِ «مَنِ ارتضی» همان رضایت او از دینِ «اصحاب یمین» است و  
 اند.های این رضایت، در هر دو مورد، یکسان و مشترکملاک
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گفت  به  اشاره  با  مدّثّر  سورۀ  منظر،  همین  این  از  قرآنی  تبیین  زمینۀ  دوزخیان،  و  بهشتیان  میان  وگوی 
شان به دوزخ کنند که علت سقوطآورد. در این آیات، مجرمان به چهار ویژگی اشاره میها را فراهم میملاک

توجهی به نیازمندان، غرق شدن در باطل، و انکار روز جزا. این موارد، در  بوده است: ترک عبادت (نماز)، بی 
کنند و عملاً مؤید عنوان دارندگان دین مورد رضایت الهی ایجاد میواقع تقابل روشنی با صفات اصحاب یمین به

 اند. های رضایت الهی برای شفاعتدیدگاه علامه در مورد ملاک
توان نتیجه گرفت که «اصحاب یمین» دارای چهار ویژگی اساسی شامل عبادت خالصانه  بر این اساس، می

الناس)، پرهیز از غرق شدن در باطل، و ایمان  الله)، توجه عملی به نیازمندان (حقو ویژه نسبت به خداوند (حق
های رضایت الهی در نظام شفاعت دانست  توان ملاکبه روز جزا است. به بیان دیگر، این چهار ویژگی را می

 ).۱۵۳ ص. ،۲۰ ج. ،۱۳۷۴(طباطبایی، 
توان در سه محور  های رضایت الهی در نظام شفاعت را می، دیدگاه فخر رازی دربارۀ ملاکدیگرازسوی

 کلی مورد تحلیل قرار داد:
های اعتقادی نظیر ایمان توحیدی، اخلاقی مانند صداقت  ها؛ وی با تلفیق مؤلفه نخست، جامعیت ملاک

های رضایت  ای چندبُعدی برای تبیین ملاکو تقوا، و عملی همچون هجرت، جهاد و عمل صالح، منظومه 
های رضایت الهی در نظام شفاعت  دارد که بیانگر رویکردی معتدل و منسجم در فهم ملاکالهی عرضه می

محور را نیز  گیری از تفسیر ترتیبی، رویکردی موضوعتفسیری؛ فخر رازی ضمن بهره-است. دوم، روش تحلیلی
با ارجاع هماتخاذ می  های معنایی الفاظ، تسلط عمیق خود بر  زمان به آیات قرآن، روایات نبوی و لایهکند و 

و با علامه طباطبایی نیز، گواهی بر عقلانیت و انسجام سویی روش تفسیری ا دهد. هم منابع دینی را نشان می
به شمار می او  به  ساختار تفسیری  اقرار  بر  او  پررنگ  تأکید  رود. سوم، چالش کلامی موجود در دیدگاه رازی؛ 

عنوان شرط محوری برای رضایت الهی و شفاعت، در صورت اطلاق، ممکن است مرز میان مؤمن توحید به 
فاسق و صالح را مخدوش سازد. این پرسش همچنان باقی است که اگر صرف اقرار زبانی به «لا إله إلا الله»  

برای اعمال صالح و فضایل اخلاقی   آنگاه چه جایگاهی  باشد،  در ساختار  برای تحصیل رضایت الهی کافی 
دهد، اما  یپذیر ارائه مشفاعت باقی خواهد ماند؟ در مجموع، دیدگاه فخر رازی نگاهی تحلیلی، جامع و توسعه

در  نسبت  عمل  و  ایمان  میان  دقیق  عمیق  چارچوبسنجی  کلامی  تبیین  نیازمند  الهی،  رضایت  و ملاک  تر 
 مندتری است.نظام 

به شمار   ترین ملاک رضایت الهی و شرط بنیادین تحقق شفاعت از دیدگاه فخر رازی، رضایت از دین مهم
هایی چون هجرت، جهاد، صداقت، تقوا و عمل رود. ایمان توحیدی در مرکز این منظومه قرار دارد و با ملاکمی

های رضایت الهی  محور، ملاکبا رویکردی تحلیلی و موضوع  الغیبمفاتیح شود. وی در تفسیر  صالح تقویت می 
می  تبیین  نبوی  روایات  و  قرآن  آیات  به  استناد  با  میرا  فراتر  آیه  یک  به  محدود  تفسیر  از  و  اهمیت کند  رود. 

 اش قابل توجه است.های تفسیرینگری تحلیلمند بودن و جامع شناسی او در نظامروش
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هایی جدی در حوزۀ کلام  حال، گسترۀ قرائت فخر رازی از شفاعت نسبت به مؤمنان فاسق، پرسشبا این
سازد. اگر رضایت الهی صرفاً بر پایۀ تصدیق قلبی تعریف شود، ترسیم مرز میان رضایت  و تربیت دینی مطرح می

آیا می  بود؟  الهی چگونه ممکن خواهد  نارضایتی  بهو  که  را  و  توان کسانی  اخلاقی  معیارهای  از  طور مستمر 
، تفاوت میان مؤمن صالح چارچوباند، در دایرۀ رضایت الهی دانست؟ در این  الزامات عملی دین فاصله گرفته

 ماند.و فاسق مبهم می
که افزون بر این، پیامدهای تربیتی چنین رویکردی نیز قابل تأمل است. تلقّی موسّع از شفاعت، در صورتی

به اخلاق  و  عمل  با  آن  می نسبت  نشود،  تبیین  به روشنی  پایبندی  در  سستی  و  دینداری  در  تساهل  به  تواند 
های رضایت الهی از دیدگاه فخر رازی، همچنان های عملی منجر شود. به عبارت دیگر، تبیین ملاکآموزه

سو، از افراط و تفریط در امید به نیازمند بازنگری تحلیلی در نسبت میان ایمان، اخلاق و شفاعت است تا از یک
 های دینی حفظ گردد.، انسجام معنوی آموزهدیگرازسویشفاعت پرهیز شود و 

دهد که دیدگاه علامه با  های علامه طباطبایی و فخر رازی نشان میدر مجموع، بررسی تطبیقی دیدگاه
های رضایت الهی در تر از ملاکتکیه بر مبانی عقلی و نقلی، از انسجام بیشتری برخوردار بوده و تصویری جامع 

 کند.شفاعت ارائه می
رازی،   و فخر  از منظر علامه طباطبایی  نظام شفاعت  در  الهی  تحلیل ملاک رضایت  و  مقایسه  با وجود 

ها  ترین این پرسششود به مهم های اساسی در این زمینه قابل طرح است. در ادامه، تلاش میهمچنان پرسش 
 پاسخ داده شود. الغیبمفاتیحو   المیزانآمده از تفاسیر دست های بهبر پایۀ داده 

ن می تبیی چگونه  هی  ال ت  ی رضا م  نظا فاق در  ن و  رک  ش ر،  کف با  ن  یما ا بطۀ   شود؟ را
های دینی، مرز میان رضایت و عدم رضایت الهی، ایمان و اطاعت از خداوند ـ یعنی انجام  بر اساس آموزه

بارها مورد تأکید قرار گرفته است. بر   (ع) بیتواجبات و ترک محرمات ـ است؛ این اصل در قرآن و روایات اهل
های علامه طباطبایی و فخر رازی در مورد ملاک رضایت الهی در نظام شفاعت، ایمان  اساس تحلیل دیدگاه

عنوان کفر، شرک و نفاق به   کهدرحالیآید،  ترین ملاک رضایت خداوند در نظام شفاعت به شمار میمحوری
انکار و ردّ حقایق معنای  بهسورۀ زمر، کفر را    ۷شوند. قرآن کریم در آیۀ  های عدم رضایت الهی مطرح میملاک

الهی  دایرۀ رضایت  از  بیرون  ایمان  قرار می  الهی  مقابل،  در  و  یگانگی معنای  بهدهد  به  نسبت  قلبی  تصدیق 
، شرک که عبارت است از شریک قرار دادن برای خدا  چارچوبشود. در همین  خداوند، نبوت و معاد معرفی می

طور منطقی در تعارض کامل با ایمان قرار دارد و نفاق نیز که چیزی جز تظاهر به  در ذات، صفات یا افعال، به 
، رابطۀ ایمان با کفر، شرک و نفاق در قالب تضاد و تناقض روازاینایمان نیست، با حقیقت ایمان تعارض دارد.  

انجامد و تنها ایمان توحیدی، ملاک  ای که تحقّق هر یک به نفی دیگری میمنطقی قابل تبیین است؛ به گونه 
 شود.حقیقی رضایت الهی در نظام شفاعت قلمداد می
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ن ملاک  تبیی یا  رد؟ آ ش دا نق ر  سی ن م ی ا ز در  نی عقل  یا  ت  س ا ن  قل ممک ن یق  ر ز ط ا رفاً  ص هی  ال ت  ی رضا  های 
پذیر است و این دو  های رضایت الهی نه تنها از رهگذر نقل، بلکه از طریق عقل نیز امکانشناخت ملاک

های کلی رضایت خداوند را دارد؛ آیند. عقل توانایی درک برخی ملاک میبه شمار    منبع در کنار یکدیگر مکمّل
کند انسانی که به مقام ایمان دست یافته است، شایستۀ رضایت الهی است، زیرا چنین  به این معنا که حکم می

دهندۀ ثواب و پاداش ایمان است. در عین حال، نقل با ارائۀ جزئیات و مصادیق، این شناخت را رضایتی نشان
هایی همچون عمل صالح، تقوا، صداقت، هجرت و ملاک   (ع) بیتکند. قرآن کریم و روایات اهلتکمیل می 
به  را  رضاجهاد  عینی  معیارهای  کردهعنوان  معرفی  الهی  یکدیگر،  یت  کنار  در  نقل  و  عقل  ترتیب،  بدین  اند. 

 کنند.های رضایت الهی هدایت میهمچون دو بال، انسان را در مسیر دستیابی به درک جامع ملاک

یا می ت  س ا ن  بندگا حقاق  ست ا س  سا ا ر  ب رھ  هی هموا ال ت  ی رضا یا  شد؟ آ با ز  نی هی  ال ضّل  ف ت ب  با ز  ا ند  وا  ت
 رضایت الهی در نظام شفاعت از منظر علامه طباطبایی و فخر رازی در دو سطح قابل تحلیل است: 

الف: سطح استحقاقی، بر اساس عقل و نصوص دینی، رضایت خداوند را در نسبت با ایمان و عمل صالح 
هُ  بندگان تبیین می  اللَّ عَنْهُ» (مائده:  کند. آیات دارای عبارت «رَضِیَ  وَرَضُوا  بیّنه:  ۱۰۰؛ توبه:  ۱۱۹عَنْهُمْ  ؛ ۸؛ 

عنوان ملاک رضایت ) صداقت، ایمان، جهاد در راه خدا و پرهیز از دوستی با دشمنان خدا را به ۲۲مجادله:  
 نمایند.الهی معرفی می

واسطۀ اعمال خویش مستحق رضایت قطعی ب: سطح تفضّلی، آن سطح است که هیچ انسانی صرفاً به
 الهی نیست، زیرا تحقّق عمل صالح و پذیرش آن متکی بر فضل و رحمت الهی است.

بلکه روازاین الهی،  تفضّل  از  ناشی  نه صرفاً  و  است  متّکی  بندگان  استحقاق  بر  نه صرفاً  الهی  رضایت   ،
محصول تعامل این دو سطح است. به عبارت دیگر، استحقاق شرط لازم برای رضایت الهی است، اما تحقّق  

 باشد.رضایت الهی مستلزم تفضّل الهی می

ت اهل ولای و  ت  حب تم ع) بی رد؟  ( ی دا ه ال ت  ی رضا با  رتباطی  ا  چه 
ارتباط مستقیمی با رضایت الهی دارد و از منظر کلام شیعی، مسیر تحقق آن    (ع) بیتمحبت و ولایت اهل

و پذیرش ولایت آنان در امتداد   (ع) بیتهای قرآن و روایات، اطاعت از اهلشود. بر اساس آموزهمحسوب می 
طِ که خداوند میقرار دارد؛ چنان   (ص) اطاعت از خداوند و پیامبر

َ
طِ یفرماید: «أ

َ
هَ وَأ ولِ یعُوا اللَّ

ُ
سُولَ وَأ مْرِ   یعُوا الرَّ

َ
الأْ

شود که اطاعت از آنان اطلاق می  (ع) الامر» به امامان معصوم) و در دیدگاه علامه، «اولی ۵۹مْ» (نساء:  کمِنْ 
ترین الگو برای عصمت و کمالات الهی، کامل برخورداری از  دلیل  به   ،(ع)  بیتواجب شمرده شده است. اهل

کند و زمینۀ تبعیت از این الگوهای کامل هدایت میسمت  به انسان را    (ع) بیتاهل   ها هستند. محبت بهانسان
آورد که مورد رضایت خداوند است. علامه طباطبایی محبت و  تحقّق اعتقاد، اخلاق و رفتاری را فراهم می 

  که درحالی کند،  داند و آن را ادامۀ ولایت الهی معرفی می ناپذیرِ اطاعت از خداوند می ولایت آنان را جزء جدایی 
شمارد، هرچند بدون تأکید  ای برای تقرّب به خداوند می را وسیله  (ع)  بیت فخر رازی محبت و احترام به اهل 

 بر ولایت تکوینی و تشریعی. 
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ء:   نبیا ضی» (ا رْتَ نِ ا بطۀ «لِمَ م:  ۲۸را عا ن ء الله» (ا شا  ما
ّ

ر «إلا تی نظی یا ت؟ ۱۲۸) با آ س ت الهی چی ب رضای  ) در با
) در باب رضایت الهی،  ۱۲۸) و آیاتی نظیر «إلاّ ما شاء الله» (انعام:  ۲۸رابطۀ میان «لِمَنِ ارْتَضی» (انبیاء: 

تأکید دارد. بر اساس این  رابطه الله» بر قدرت و مشیّت مطلق خداوند  ای تکمیلی است. عبارت «إلاّ ما شاء 
پیروان شیطان دادن  نجات  بر  خداوند  قدرت  انعام،  در سورۀ  است، هرچند  عبارت  باقی  دلیل  بهها همچنان 

دهد. در مقابل، عبارت «لِمَنِ ارْتَضی» شرط تحقق شفاعت را بیان کرده  حکمت و مشیّت خود آنان را نجات نمی
شوند که مورد رضایت و خشنودی خداوند قرار گیرند. این دو مفهوم سازد که تنها کسانی شفاعت میو روشن می

کنند: نخست، اصل حاکمیت مطلق خداوند بر همۀ امور «إلاّ ما شاء  نسجم را ترسیم میدر کنار هم نظامی م
الله» و دوم، ملاک تحقق شفاعت که همان رضایت الهی است «لِمَنِ ارْتَضی». بر این اساس، شفاعت نه امری 

قاعده، بلکه لطفی الهی است که بر پایۀ عدالت، حکمت و رضایت خداوند به برخی بندگان خاص تصادفی یا بی
 مندی از شفاعت خواهد بود. شود و در نهایت، رضایت الهی ملاک قطعی و تغییرناپذیر در بهرهاعطا می

 گیري نتیجه

ارزیابی ملاک و  به تحلیل  تطبیقی  رویکردی  با  از دیدگاه  پژوهش حاضر  نظام شفاعت  الهی در  های رضایت 
علامه طباطبایی و فخر رازی پرداخته است. مقایسۀ دو دیدگاه نشان داد که هرچند هر دو اندیشمند در اصل  

  های این رضایت، تفاوت   های لاک اند، اما در تبیین م عقیده عنوان شرط تحقق شفاعت هم ضرورت رضایت الهی به 
 ها وجود دارد.اساسی و معناداری میان آن 

ترین ملاک  سورۀ انبیا، رضایت از دین فرد را اصلی   ۲۸ها، هر دو اندیشمند با استناد به آیۀ  بر اساس یافته 
اند. از نظر علامه طباطبایی، این رضایت ناظر به باورهای بنیادین دینی،  رضایت الهی در نظام شفاعت معرفی کرده 

فخر رازی با تأکید بر محوریت توحید و اقرار به لا إله إلا الله،    کهدرحالیویژه ایمان به توحید و معاد است؛  به 
  داند. افزون بر این، هر دو اندیشمند نقش عناصر ایمان توحیدی را ملاک اصلی رضایت الهی در نظام شفاعت می 

 اند.مکملی همچون ایمان، عمل صالح، هجرت و جهاد، صداقت و تقوا را در نیل به رضایت الهی برجسته کرده
شود. علامه طباطبایی طهارت نفس را شرطی اساسی برای  با این حال، اختلافات بنیادین نیز مشاهده می

کند. رضایت الهی دانسته و بر مبنای مبانی فلسفی خود، گناه را حالتی عارضی بر ذات پاک انسان معرفی می
منظر   از  است.  دانسته  کافی  شفاعت  دایرۀ  به  ورود  برای  را  توحید  به  ایمان  صرف  رازی  فخر  مقابل،  در 

های عقلی و روایات گیری از روش تفسیر قرآن به قرآن، استدلال شناختی نیز، علامه طباطبایی با بهرهروش
فخر رازی بیشتر بر منابع نقلی و    که درحالیای جامع و هماهنگ دست یافته است؛  به منظومه   (ع) بیتاهل

 ثیر مباحث کلامی وی با معتزله شکل گرفته است.تأروایات نبوی تکیه دارد و دیدگاه او تحت
دهد که دیدگاه علامه طباطبایی با اتکا بر مبانی عقلی و نقلی، انسجام بیشتری  نتایج این پژوهش نشان می

کند. وی ضمن اذعان به نقش  های رضایت الهی در نظام شفاعت ارائه میتر از ملاکدارد و تصویری جامع 
ای داشته و با تأکید بر طهارت نفس، مرز میان مؤمن حقیقی و مؤمن  تفضّل الهی، به اختیار انسان توجه ویژه

کاهد، بلکه پیامدهای تربیتی تنها از تساهل در دینداری مینماید. این رویکرد نهروشنی ترسیم میفاسق را به
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مثبتی نیز به همراه دارد. با این وجود، فخر رازی نیز با رویکرد امیدمحور خود سهم مهمی در تبیین این مسئله 
های کلامی آینده ایفا کرده است، و در مجموع، هر دو اندیشمند اسلامی، بستری غنی برای توسعۀ پژوهش 

 اند. فراهم آورده
ای  های رضایت الهی پاسخ داده شد، و نتایج آن زمینه در پایان مقاله، به پنج پرسش اساسی دربارۀ ملاک

های مکاتب  های آینده، دیدگاهشود در پژوهشتازه برای مطالعات آتی فراهم ساخت. بر این اساس، پیشنهاد می
طور های رضایت الهی در نظام شفاعت به مختلف کلامی همچون معتزله، اشاعره و شیعه دربارۀ تبیین ملاک

تواند مسیر شناخت بهتر شرایط دستیابی به رضایت الهی و شایستگی  تطبیقی بررسی گردد. چنین مطالعاتی می
 مذهبی بگشاید. وگوهای میانهای نوینی برای تعامل و گفتتر کرده و افقمندی از شفاعت را روشنبهره
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