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Correct derivation (istinbāṭ) from Qurʾānic verses and ḥadīth 
traditions has long been influenced by the method of “verbal 
principles” (uṣūl-i lafẓīyah). However, these principles are 
grounded in conventional understanding (fahm-i ʿurf) and are 
therefore limited to deriving conventional meanings. This article 
asks: In deriving concepts beyond the conventional limit, can one, 
relying on rational analysis and a specific formulation of the “spirit 
of meaning” (rūḥ-i maʿnā), arrive at a correct method? Employing 
a descriptive-analytical method, it examines the verbal principles, 
explaining the criterion of authority (mullāk-i ḥujīyat) and the cases 
of reference to them, and argues that due to their reliance on 
conventional understanding, they are applicable only to meanings 
perceptible by convention (ʿurf). Subsequently, the consequence of 
referring to these principles in verses expressing sublime themes—
such as “the Hand of God” (yad Allāh) and “God's descent among 
the clouds”—is examined. While explaining the absurd 
consequences (tawālī-i fāsid) of such reference, it is demonstrated 
that verbal principles cannot be relied upon for deriving sublime, 
supra-conventional (farāʿurfī) meanings. Finally, relying on the 
formulation of the “spirit of meaning” by the great masters of 
Transcendent Theosophy (Ḥikmat-i Mutaʿāliyah), the article 
establishes rational verbal principles (uṣūl-i lafẓīyah-yi ʿaqlī) for 
deriving sublime themes from verses and traditions. 
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1. Introduction 
The correct understanding of Qurʾānic verses and ḥadīth traditions is among 
the most important domains of Islamic sciences, both in the fields of 
jurisprudence (fiqh) and doctrines (ʿaqāʾid). The science of principles of 
jurisprudence (uṣūl al‑fiqh) is responsible for providing the tools for 
understanding these texts. Within this science, verbal principles (uṣūl‑i 
lafẓīyah)—such as the presumption of literal meaning (aṣālat al‑ẓuhūr), the 
presumption of generality (aṣālat al‑ʿumūm), and the presumption of absence 
of qualification (aṣālat al‑iṭlāq)—constitute a set of methods for derivation 
(istinbāṭ) that play a fundamental role in correctly understanding and deriving 
the intended meaning from Islamic texts, allowing scholars to comprehend the 
speaker's intended meaning based on conventional understanding (fahm‑i 
ʿurf). 

However, the use of these principles in cases where religious texts address 
matters beyond ordinary human perception—such as the principles of 
doctrines—has always faced challenges. For this reason, Shīʿī scholars, 
especially those from the school of philosophy (ḥikmah), do not consider 
reliance on these principles useful for supra‑material (farā‑māddī) concepts 
outside the scope of conventional understanding. This is because the absence 
of any indication to the contrary (qarīnah ʿalā khilāf) of the principle's 
requirement is a condition for the authority (ḥujīyah) of and reliance upon 
these principles. Yet, the dependence of these principles on conventional 
understanding and their ineffectiveness in supra‑material meanings constitutes 
itself a definitive indication (qarīnah‑yi qaṭʿī) contradicting the requirement of 
verbal principles. 

Attributing contingent attributes (awṣāf‑i imkānī) to God Almighty, 
describing exalted existences with material attributes, attributing disobedience 
to God to prophets and angels, compelling sinners by God Almighty in their 
disobedience—all of these are consequences of relying on these principles in 
matters where one cannot suffice with the limits of conventional perception 
but rather require rational precision. 

Now that the limits of the application of verbal principles and their lack of 
disclosure (kāshifīyat) regarding these concepts have been clarified: Is the 
derivation of these meanings beyond human capacity? In confronting these 
concepts, should one resort to the path of metaphorical interpretation (majāz) 
and affirming literary devices in verses and traditions? How is it possible, 
while preserving the literal form (ẓāhir) of expressions, to derive their precise 
and correct meanings and overcome the aforementioned challenges? 

The theory of the "spirit of meaning" (rūḥ‑i maʿnā), as one of the most 
prominent philosophical theories, seeks to offer a philosophical method for 
understanding supra‑material meanings from verses and traditions. This 
theory examines the meanings hidden behind words and sentences and 
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attempts, through reason and philosophical analysis, to achieve a deeper and 
more precise understanding of texts. This research argues that, relying on a 
specific formulation of this theory, a new path in derivation can be opened. 

The present article first articulates the verbal principles, examining the 
cases of reliance upon them and the evidence for their authority. It then 
explains the ineffectiveness of these principles in supra‑material meanings. In 
the subsequent section, by examining the formulations of the spirit of meaning 
by the great masters of Transcendent Theosophy (Ḥikmat‑i Mutaʿāliyah), it 
presents a common denominator (qadr‑i mushtarak) and a single principle 
from these formulations. Finally, based on this single principle, it offers a new 
method and new tools for derivation—verbal principles that are useful and 
applicable in the derivation of supra‑material meanings. 

2. Methodology 
This research employs a qualitative descriptive‑analytical method (rawish‑i 
tawṣīfī‑taḥlīlī). The verbal principles, their cases of reliance, their foundations 
of authority, and their deficiencies were examined. Using a comparative 
method (rawish‑i taṭbīqī), four formulations—those of Mullā Ṣadrā, Ḥakīm 
Sabzawārī, ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, and Professor Jawādī Āmulī—were studied, 
and their common denominator was used as the basis for proposing the theory 
in this article. 

The research is library‑based, drawing on primary sources in Uṣūl al‑Fiqh, 
Islamic philosophy, and Transcendent Theosophy. 

3. Findings 
According to the common denominator of the Transcendent Theosophy 
formulation of the theory of the spirit of meaning, the true denoted meaning 
(mawḍūʿ lahu al‑ḥaqīqī) of words is "the existence of things" (wujūd 
al‑ashyāʾ). 

On this basis, three new verbal principles (uṣūl‑i lafẓīyah‑yi jadīd) were 
derived: 
3.1. Rational Presumption of Literal Meaning (Aṣālat al‑Ḥaqīqah al‑ʿAqlīyah) 
After establishing that the denoted meaning of words is the existence of a thing 
(wujūd al‑shayʾ), according to rational analysis, the use of a word in this 
meaning will be literal (ḥaqīqah) rather than metaphorical (majāz). It must be 
noted that using a word for an existence restricted by material constraints is 
not metaphorical; rather, the used‑in meaning (mustaʿmal fīh) is restricted. 
The requirement of the rational presumption of literal meaning is that, in the 
absence of any indication to the contrary regarding the speaker's intent, the 
same literal meaning—the existence of the thing—is intended. 
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3.2. Rational Presumption of Absence of Qualification (Aṣālat al‑Iṭlāq al‑ʿAqlīyah) 
According to this principle, if doubt arises as to whether the speaker's intended 
meaning is restricted by a qualification external to the denoted meaning (i.e., 
external to reality/existence), the presumption of absence of qualification rules 
that such a qualification is not a factor in the speaker's intent. 
3.3. Rational Presumption of Apparent Meaning (Aṣālat al‑Ẓuhūr al‑ʿAqlīyah) 
According to this principle, the meaning that is apparent to reason is the 
speaker's intended meaning, and intending a meaning contrary to this requires 
an indication. This is because attributing conventional meanings to words in 
expressions that contain rational knowledge has multiple absurd consequences 
(tawālī‑i fāsid). 

The foundational principle underlying these three principles is the 
presumption of absence of qualification (aṣālat al‑iṭlāq), as the basis for the 
other two principles is the non‑restriction of the denoted meaning by material 
and essential (māhīyawī) constraints. 

4. Conclusion 
The precise derivation of rational concepts from Qurʾānic verses and ḥadīth 
traditions is the foundation for the formation of correct belief (iʿtiqād‑i ṣaḥīḥ). 
Misunderstanding or hesitation in understanding these concepts leads to the 
formation of false beliefs, and more dangerously, to the attribution of these 
beliefs to religious texts. In this regard, providing a systematic tool grounded 
in rational evidence for the aforementioned derivation is the achievement of 
this research. 

In this research, by taking as the criterion the formulation of the theory of 
the spirit of meaning in Transcendent Theosophy, the true denoted meaning of 
words was identified as "the existence of things," and three verbal principles 
were presented as tools for derivation and rational juridical reasoning (ijtihād) 
concerning sublime concepts from verses and traditions. These principles are 
not merely an interpretive foundation or a general theory like the spirit of 
meaning. Rather, they are a practical method for reviving ijtihād in a 
significant portion of verses and traditions. 

The achievements of this research include: 
Codification of a theoretical and specific framework for ijtihād in doctrinal 

sources, opening the door to principles for deriving doctrines just as there are 
principles for deriving jurisprudential rulings; 

Revival of ijtihād in doctrinal texts in place of mere interpretation (tafsīr) 
or hermeneutical interpretation (taʾwīl); 

Attaining knowledge of sublime themes—such as the attributes and actions 
of God, the states of angels, and the descriptions of Paradise and Hell—
through the aforementioned ijtihād; 
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Demonstrating the principles of doctrines not by presenting purely rational 
proofs nor by dry literalism (ẓāhirgarāyī), but rather through correct 
understanding and derivation from religious texts in accordance with reality; 

Resolving the conflict between reason and the apparent meaning of certain 
religious propositions based on a correct understanding of texts, without 
needing to disregard the apparent meaning of transmitted reports or abandon 
what reason requires. 
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ژھ    ها:کلیدوا
 ه، یاصول لفظ

 عقائد، 
 ، یعقل اجتهاد

 معنا روح
 

استنباط صحیح از آیات و روایات تا حد قابل توجهی متأثر از اسلوب  از دیرباز تا کنون،  
باشد،  خاصی با عنوان اصول لفظیه بوده است. این اصول اما، مستند به فهم عرف می 

می  بررسی  نوشتار  این  در  است.  کلام  از  عرفی  معانی  فهم  به  محدود  در  لذا  گردد: 
توان با تکیه بر تحلیل عقل و تقریر خاصی از  استنباط مفاهیم فراتر از حد عرف، آیا می 

روح  روش  نظریۀ  با  پژوهش،  این  در  یافت؟  استنباط  جهت  صحیح  اسلوبی  به  معنا 
تحلیلی، اصول لفظیه مورد بررسی قرار گرفته و با تبیین ملاک حجیت و موارد  – توصیفی 

در  شود: اصول لفظیه از جهت تکیه بر فهم عرفی، صرفاً  استناد به این اصول، بیان می 
اصول   به  استناد  نتیجۀ  سپس،  هستند.  کاربردی  عرف  ادراک  قابل  معانی  استنباط 
مذکور در برخی آیات مبین مضامین عالیه، از قبیل «دست خدا» و «نزول خداوند میان  
ابر»، مورد بررسی قرار خواهد گرفت و ضمن تبیین توالی فاسد حاصل از استناد مذکور،  

گردد اصول لفظیه در جهت استنباط مضامین عالی و مفاهیم فراعرفی از آیات  اثبات می 
از   بزرگان حکمت متعالیه  تقریر  بر  تکیه  با  نهایتاً،  بود.  استناد نخواهد  قابل  روایات،  و 

ای عقلی، در جهت استنباط مضامین عالی از  معنا، اقدام به تأسیس اصول لفظیه روح 
 نماید. آیات و روایات می 

در جهت    یعقل  یۀاصول لفظ  سیتأس).  ۱۴۰۴محسن. (  ،یر یمحمّد؛ جهانگ   دیس  ، یگ یبا  یجواد؛ موسو   ،ی نوغان  یفضائل:  استناد 
معان  تک   یفراماد   یاستنباط  تقر   هیبا  متعال  ریبر  معنا.    هیحکمت  روح  .   ۲۰۳ ـ۱۷۹،  )۲( ۱۲پژوهشنامۀ کلام،  از 
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 مقدمه 

های علوم اسلامی به شمار  ترین عرصهفهم صحیح آیات و روایات، هم در حوزۀ فقه و هم اعتقادات، از مهم
دار ارائۀ ابزار فهم آیات و روایت است. در این علم، اصول لفظیه رود؛ در این راستا، علم اصول استنباط عهدهمی

های استنباط، نقش اساسی در برداشت صحیح و استنباط مطابق واقع از متون  ای از روشعنوان مجموعه به 
دهند مستند به فهم عرفی، معنای مورد نظر گوینده را فهم  کنند و به اندیشمندان امکان میاسلامی ایفا می

نمایند. با این حال، استفاده از این اصول در مواردی که متون دینی به موضوعاتی فراتر از ادراکات ظاهری بشر  
، علما شیعه، خاصه اهل  روازاینهایی مواجه بوده است.  پردازند، همواره با چالشات میاز قبیل اصول اعتقاد

دانند، چراکه عدم قرینه بر حکمت، استناد به این اصول را در مفاهیم فرامادی و خارج از فهم عرف مفید نمی
به فهم عرف و  اتکا این اصول  آنکه  به این اصول است. حال  خلاف مقتضای اصل، شرط حجیت و استناد 

ای قطعی بر خلاف مقتضای اصول لفظیه است. انتساب اوصاف  ها در معانی فرامادی، خود قرینه ناکارآمدی آن
انبیا و ملائکه،  امکانی به حق  نافرمانی پروردگار به  تعالی، اتصاف وجودات عالیه به امور مادی، نسبت دادن 

مگی حاصل استناد به این اصول در اموری است که  تعالی در عصیانشان و… هاجبار گناهکاران از طرف حق
 توان به محدودۀ ادراک عرفی بسنده نمود، بلکه دقت عقلی لازم است. ها نمیبرای فهم آن

ها در مفاهیم مذکور، آیا استنباط این  حال با روشن شدن محدودۀ کاربرد اصول لفظیه و عدم کاشفیت آن 
های ادبی در  معانی از حد توان بشر خارج است؟ آیا در مواجهه با این مفاهیم باید طریق مجازگویی و اثبات آرایه 
ها را استنباط  آیات و روایات را پیش گرفت؟ چگونه ممکن است با حفظ ظاهر عبارات، معانی دقیق و صحیح آن

عنوان یکی از نظریات فلسفی برجسته، تلاش  های مذکور نیز فائق آمد؟ نظریۀ (روح معنا) بهنمود و به چالش
دارد طریقی فلسفی برای فهم معانی فرامادی از آیات و روایات ارائه نماید. این نظریه به بررسی معانی نهفته در 

تری تر و دقیقهای فلسفی، به فهم عمیقپردازد و سعی دارد تا با تکیه بر عقل و تحلیل ت می ورای الفاظ و جملا 
این اعتقادیم که می بر  یابد. ما  از این نظریه، مسیر جدیدی در از متون دست  تقریری خاص  به  توان مستند 

استنباط باز نمود. این پژوهش ابتدا به بیان اصول لفظیه پرداخته، موارد استناد و دلیل حجیت آن را بررسی  
تبیین میمی را  فرامادی  معانی  در  این اصول  ناکارآمدی  تقریر نماید، سپس  بررسی  با  بعدی  در بخش  نماید. 

نماید. نهایتاً بر بزرگان حکمت متعالیه از روح معنا، برای این تقاریر یک قدر مشترک و یک اصل واحد ارائه می
ای  نماید: اصول لفظیه یقی جدید و ابزاری نو در راستای استنباط ارائه میاساس اصل واحد این چند تقریر، طر 

 که در استنباط معانی فرامادی مفید و کاربردی هستند.

 پیشینه و جنبۀ نوآوري پژوهش 

در مقالاتی که به بررسی اصول لفظیه در شاخۀ اصول فقه پرداخته شده، جهت کاستی این اصول و ارائۀ اصول  
 :لفظیۀ مرتبط با مفاهیم عالیه ارائه نشده است

   ،در این مقاله نویسنده معتقد  ۱۳۹۹ایدۀ وضع الفاظ برای روح معانی از منظر اهل معرفت، مظفری :
است انحصار معانی حقیقی الفاظ در موجودات مادی ناصواب بوده و موضوع له حقیقی الفاظ اعم از  



  معنا   روح   از   ه ی متعال   حکمت   ر ی تقر   بر   ه ی تک   با   ي فراماد   ی معان   استنباط   جهت   در   ی عقل   یۀ لفظ   اصول   س ی تأس   187

 

مادی و مجرد است، ایشان برای اثبات سخن خود به سخنان اهل حکمت و عرفان از قبیل ملاصدرا  
 نماید: به نظر ما حاصل تلاش ایشان چیزی جز تبیین اصل نظریه نیست. و امام خمینی (ره) استناد می 

   ،در این مقاله مؤلف پس از تبیین  ۱۳۹۷تحلیل کارآمدی وضع الفاظ برای ارواح معانی، میراحمدی :
نماید. در نهایت انتقاداتی به اصل نظریه وارد  اصل نظریه، مبانی اثبات روح معنا را یافته و بررسی می 

 ترین نقد او به نظریۀ روح معنا است. ستیزی مهم نموده که آرایه 
  شناختی نظریۀ روح معنا و استلزامات آن در فهم زبان قرآن با تأکید بر نظریات  تحلیلی از مبانی قرآن

: نویسنده در این نوشتار پس از توضیح اصل نظریه، مبانی و مؤیدات  ۱۴۰۳زاده،  جوادی آملی، صانع 
قرآنی آن را بیان نموده و با استفاده از نظرات استاد جوادی آملی در مورد روح معنا، به تحلیل نتایج نظریه  

 پردازد. در تفسیر، جری و تطبیق قرآن می 
  شناسی ارواح معانی قرآن کریم در دیدگاه ملاصدرا و تأثیر آن در مبحث کیفیت وضع الفاظ،  هستی

نماید. وی با بررسی  : مؤلف در این نوشتار تقریر ملاصدرا از نظریۀ روح معنا را بررسی می ۱۴۰۱زندیه،  
کلمات ملاصدرا حول موجودیت قرآن و ختمی مرتبت، همچنین سخنان او در مورد ماهیت کلی در پی  

 آن است که موضوع له حقیقی اشیا را عقول عرضی بیان نماید. 
   ،ه ق: در این نوشتار به بیان اصل نظریه و فواید    ۱۴۳۸نظریۀ ارواح المعانی و اثرها فی التفسیر، حلفی

 تفسیری آن در مواجه با معانی مشکل قرآن پرداخته شده است. 
   ،نویسنده در این مقاله روح معنا را  ۱۳۹۹نظریة أرواح المعانی آلیة لتحلیل الخطاب القرآنی، غیاض :

های ادبی در توجیه  مورد مفسرین به آرایه کلید فهم معانی حقیقی مفردات قرآن دانسته و از گرایش بی 
 کند. مفردات قرآن را نقد می 

   ،مؤلف در این مقاله  ۱۳۹۰صدرالمتألهین و نظریۀ روح معنا در تفسیر مفردات متشابۀ قرآن، شیواپور :
 با استناد به تقریر ملاصدرا به تفسیر الفاظ متشابۀ قرآن پرداخته است. 

   ،بسیار نزدیک به اثر قبلی    : ۱۳۹۱طباطبایی و نظریۀ روح معنا در تبیین الفاظ متشابۀ قرآن، شیواپور
 است با بررسی عبارات علامه. 

  نویسنده در این مقاله از  ۱۳۹۴نژاد،  های دین، مهدوی ورد بدیع قرآن؛ مؤثر در فهم گزاره ها روح معنا ر :
اصل نظریه بدون توجه به تقریر خاصی استفاده نموده، تا قدر جامعی از الفاظ قرآن ارائه کند که بر تمام  

 مصادیق قابل حمل باشد. 
  انگاره به  توجه  با  آملی  جوادی  علامۀ  دیدگاه  در  معنا  روح  نظریۀ  تطبیقی  زبان بررسی  شناسی  های 

: نویسنده در این مقاله به مقایسۀ دو نظریۀ روح معنا و توسعۀ معنایی بر اساس  ۱۳۹۶پور،  شناختی، نیلی 
 نظرات استاد جوادی آملی پرداخته و تأثیر هر یک را بر تفسیر قرآن بررسی نموده است. 

   ،نویسندۀ این مقاله به بررسی تأثیر اصل  ۱۴۰۱کاربرد نظریۀ روح معنا در علم اصول فقه، عسکری :
 پردازد. نظریه بر مبحث وضع الفاظ در اصول فقه می 
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پرداخته معنا  روح  نظریۀ  اصل  نقد  یا  تقریرات  بیان  بررسی،  به  نیز  مقالات  و  اند  برخی  بیغش  (احمدی 
؛  ۱۳۹۸؛ خداداد و وکیلی،  ۱۳۹۳ربیع و فنایی اشکوری،  ؛ حاجی۱۳۹۸پور،  ؛ توکلی۱۴۰۳شاهواروقی فراهانی،  

و یا آثار و لوازمی از نظریۀ روح معنا    )۱۳۹۵نژاد،  ؛ مسعودی و غفوری۱۳۹۷؛ فرزانه و حیدری،  ۱۴۰۲شیواپور،  
نسب، (اسدیها نیست  اند که متفاوت از نوشتار بوده و نیازی به ذکر وجه امتیاز این نوشتار با آن را بررسی کرده

 ). ۱۳۹۲؛ بیگی، ۱۴۰۰
 برخلاف آثار مذکور، مقالۀ حاضر بر ارائۀ روشی عقلی و ارائۀ اصولی جدید جهت استنباطی خاص متمرکز است. 

 ها اصول لفظیه و موارد استناد به آن

منظور استنباط مقصود متکلم از عبارات مرتبط با  هایی است که به ای از قواعد و روشاصول لفظیه، مجموعه
و روایات کاربرد دارد. این اصول، مبتنی بر ادراکات ظاهری و فهم عرفی بشر در   قرآنتکالیف شرعی در آیات  

ترین ). مهم۴۶ ص.  ،۱۳۸۷کند (مظفر،  جهت کشف مراد متکلم بوده و نقش اساسی در فرآیند اجتهاد ایفا می
 اند از:اصول لفظیه عبارت

 اصالة الظهور 
اصل ظهور مبین این حقیقت است که فهم عرفی ملاک تعیین مراد متکلم است تا زمانی که خلاف آن اثبات  

عنوان یکی از پیشگامان علم اصول فقه، معنای ظاهر را به آنچه عرف از هر لفظی شود. مرحوم شیخ مفید به 
). به نظر شیخ انصاری اجماع عقلا این است که برای  ۲۹ ص.  ق،۱۴۱۳فهمد تعریف کرده است (مفید،  می

و هیچ اخذ کنند  معانی ظاهر  به  مراد متکلم  رویه کشف  این  در  و شارع  نکرده؛  این طریق مخالفت  در  کس 
متحدالمسلک با عقلا است، چرا که مخالفتی از او صادر نشده. این رویه برای تعیین مراد متکلم تا زمانی که  

 ).۱۶۴ ص. ،۱ ج. ق،۱۴۱۹ری، ای بر خلاف یافت نشود برقرار است (انصاقرینه 

 اصل حقیقت 
معنای حقیقی معنایی است که لفظ برای آن معنا وضع شده باشد، اعم از اینکه وضع به طریق تعیین (قراردادن 

به  حقیقی خودمعنای بهلفظ در قبال معنا) باشد یا تعین (کثرت استعمال). بر این فرض استوار است که الفاظ 
مجازی وجود داشته باشد. طبق این اصل، در  معنای  بهها  اند، مگر آنکه دلیلی قاطع بر استعمال آن رفتهکار  

 ).۱۹ ص. ،۱۳۸۷تعیین مراد متکلم، معنای حقیقی بر مجازی مقدم است (سبحانی، 

 اصالة العموم 
اند، مگر آنکه دلیلی رفتهبه کار    گسترده و جامع خودمعنای  بهاین اصل گویای این مطلب است که الفاظ عام  

ها وجود داشته باشد. به عبارت دیگر، تخصیص مراد متکلم نیاز به دلیل محکمی داشته قاطع بر تخصیص آن
 ).۵۷ ص. ،۱۳۷۱و در نبود آن، تطبیق مراد با معنای عام لفظ متعین است (مشکینی، 



  معنا   روح   از   ه ی متعال   حکمت   ر ی تقر   بر   ه ی تک   با   ي فراماد   ی معان   استنباط   جهت   در   ی عقل   یۀ لفظ   اصول   س ی تأس   189

 

 اصل معیار 
ترین اصل لفظی از اصول فوق و در حکم اساس اصول لفظیۀ دیگر است؛ به عبارت اصالة الظهور گسترده

باشند. لذا اگر هرکدام  دیگر، اصول مذکور از این جهت حجت هستند که هرکدام مصداقی از معنای ظاهر می
از این اصول در موردی با اصالة الظهور دچار تعارض شوند، معنای ظاهر مقدم خواهد بود. مثال مشهور این تعارض  

کند شخص خود حاتم را دیده و اصل ظهور معنای  جملۀ «حاتم طائی را دیدم» است که اصل حقیقت حکم می 
کند، یعنی گوینده شخصی سخاوتمند را ملاقات کرده است، زیرا کنون ملاقات با حاتم طائی  مجازی را اثبات می 

). البته به نظر شیخ انصاری  ۳۸ ص.   ، ۱۳۸۷کند (مظفر،  لا خطور نمی ها پیش مرده است به ذهن عرف عق که قرن 
). مرحوم مظفر اصل عدم  ۱۳۵ ص.   ، ۱ ج.   ق، ۱۴۱۹اصل معیار اصلی به نام اصل عدم قرینه است (انصاری،  

داند؛ به نظر ایشان، اصل مذکور صرفاً اصل عقلی است که زمان شک در وجود  قرینه را خارج از اصول لفظیه می 
  شود. حال اگر کلام ظهور در معنایی داشت، وجود قرینه بر خلاف این معنای ظاهر سالبه یا عدم قرینه جاری می 

باشد؛ لذا به به انتفاء موضوع است و سیرۀ عقلا اخذ به ظاهر کلام و عدم توجه به هر مقصود خلاف ظاهر می
 ).۴۹۸ ص.  ،۱ ج. ق،۱۴۱۹ری، آید (انصانظر مظفر، اصل عدم قرینه در حیطۀ اصول لفظیه به شمار نمی

 حجیت اصول لفظیه 
باشد. دانند که مورد تأیید شارع میمشهور اصولیین، حجیت تمسک به اصول لفظیه را مستند به عرف عقلا می

به نظر مرحوم آخوند، ضرورت اخذ به ظاهر کلام شارع برای فهم و استنباط مقصود او بدیهی است، چرا که  
اخذ به ظاهر رویۀ رایج بین عقلای عالم است؛ شارع نیز متحدالمسلک با این رویه است، در غیر این صورت  

). دیدگاه مرحوم مظفر نیز چنین است (مظفر،  ۲۸۱ ص.  ق،۱۴۰۹داشت (خراسانی،  مخالفت خود را اعلام می
 ).۴۹۴ ص. ،۱۳۸۷

 موارد استناد به اصول لفظیه 
شریعت میان اهل عرف رواج داشته است. حجیت اصول لفظیه از طرف شارع در حقیقت  اصول لفظیه مقدم بر  

ای رایج در عرف است: عقلا برای فهم مقصود متکلم به معانی ظاهری و عرفی کلام او استناد  امضای سیره
کنند و عدم نهی شارع کاشف از تأیید این سیره است. مخاطب اوامر و نواهی شرعی بندۀ جامعه بوده، پس می

احکام شرعی، هم تبیین  مورد  برای  مذکور یک  نتیجه اصول  در  است.  این مخاطب ضروری  با  شارع  زبانی 
 ق، ۱۴۰۹استفاده داشته که همان معلومات عرف است و همین مورد استفاده مبنای حجیت این (خراسانی،  

 ).۲۸۱ ص.

 استناد به اصول لفظیه در معارف عالیه 
موضوعات  با  مواجهه  در  مذکور  اصول  شد،  گفته  لفظیه  اصول  حجیت  و  استناد  موارد  حول  در  آنچه  طبق 

عنوان مثال، در بررسی آیات  رو است. به های جدی روبهفرامادی و خارج از ادراکات ظاهری بشر با محدودیت 
به   منجر  لفظیه  اصول  از  استفاده  العرش»،  علی  «استواء  یا  الله»  «ید  نظیر  الهی  صفات  و  ذات  با  مرتبط 

گرایی و تجسم خواهد شد: حقیقت الفاظ (ید، عرش، استواء) همچنین استناد اصالة الظهور طبق آنچه قشری



شنامۀ کلام   190  1404 پاییز و زمستان، 23 ، پیاپی2 ۀ، شمار12دورۀ  ،پژوه

 

ای در  تعالی به دنبال خواهد داشت. عدهفهمد، اثبات اجزا و حالات بدنی را برای حقعرف از عبارات فوق می
گشا دانسته و این قسم آیات الهی را به مجاز و کنایه های ادبی را راههای فوق استناد به آرایهمواجهه با گزاره

اند که هر دو رویه به تعطیلی عقل از ای نیز احتیاط پیشه کرده و از استنباط دست کشیدهاند. عدهتوجیه نموده
 ). ۱۱۹ ص. ،۱ ج. ،۱۳۶۴ترین معلومات منجر خواهد شد (شهرستانی، معرفت به عالی 

امور مرتبط با معاد و جهان آخرت نیز از جمله موضوعاتی هستند که با ادراکات ظاهری بشر قابل فهم  
ها را استنباط کند. استفاده از  تواند معانی مرتبط با آننبوده و اصول لفظیه از جهت استواری بر فهم عرف نمی

گزاره استنباط  برای  لفظیه  برداشت اصول  به  آیات  برخی  در  واقع منجر خواهد شد.  های مذکور  هایی خلاف 
اعَةَ آتِ به  نَّ السَّ

َ
هَ یبَ فِ یةٌ لاَ رَ یعنوان نمونه، آیۀ «وَأ نَّ اللَّ

َ
) ظهور در این دارد که ۷الْقُبُورِ» (حج،  یبْعَثُ مَنْ فِ ی هَا وَأ

امری مادی معاد در ظرف زمان قرار گرفته و در آینده رخ خواهد داد. لازمۀ ظهور فوق این است که خود معاد  
 ).۶۵۷ ص. ، ۲ ج. ،۱۳۹۰باشد، چرا که زمان محصل حرکت و حرکت از عوارض عالم ماده است (سبزواری، 

لفظیه   اصول  که  هستند  موضوعاتی  جمله  از  نیز  غیرمادی  موجودات  و  غیب  عالم  به  مربوط  مفاهیم 
ها مفید واقع شود. برای مثال، توصیفاتی از ملائکه در آیات و روایات آمده است که تواند در استنباط آننمی

از مجردات می مادی  و  تفسیرهایی سطحی  به  منجر  لفظیه  اصول  از  است: استفاده  آمده  فاطر  شود. سورۀ 
رْضِ جَاعِلِ الْمَلاَئِ 

َ
مَاوَاتِ وَالأْ هِ فَاطِرِ السَّ ولِ ک«الْحَمْدُ لِلَّ

ُ
ثْنَی وَثُلاَثَ وَرُبَاعَ    یةِ رُسُلاً أ جْنِحَةٍ مَّ

َ
الْخَلْقِ مَا   یدُ فِ یزِ یأ

هَ عَلَی ی ناح»، آیه ظهور در این مطلب دارد که لفظ «جمعنای به ). با توجه ۳۰رٌ» (فاطر، یءٍ قَدِ یلِّ شَ ک شَاءُ إِنَّ اللَّ
واسطۀ این عضو بر هوای پیرامون خود سیطره پیدا کرده و  ملائکه دارای بدن هستند. همچنین صاحب بال به 

خواهد داشت؛ حال آنکه ملائکه و عالم  کند که ظهور در مادی بودن عالم عقول نیز  بر نیروی جاذبه غلبه می
رْضِ خَلِ   ی جَاعِلٌ فِ   یةِ إِنِّ کلِلْمَلاَئِ   کها مادی نیستند. «وَإِذْ قَالَ رَبُّ پیرامون آن 

َ
تَجْعَلُ فِ یالأْ

َ
فْسِدُ  یهَا مَنْ  یفَةً قَالُوا أ

حُ بِحَمْدِ   کسْفِ یهَا وَ یفِ  مَاءَ وَنَحْنُ نُسَبِّ سُ لَ   کالدِّ عْلَمُ مَا لاَ تَعْلَمُونَ» (بقره،    یقَالَ إِنِّ   کوَنُقَدِّ
َ
). سؤال ملائکه ۳۰أ

عنوان خلیفۀ الهی ظاهر در اعتراض و مخالفت و اظهار تعجبشان از قراردادن این موجود با اوصاف منفی به
صورت  رسد، لکن به ها با انتخاب خداوند است، گرچه با توجه به دیگر آیات این مخالفت به مرتبۀ عمل نمی آن 
اند؛ حال آنکه ملائکه و عقول فعلیت محض بوده و مخالفت ری و درونی ملائکه با این انتخاب مخالف بودهنظ

 ).۲۹۰ ص. ،۲ ج. ،۱۳۸۸ها با مصلحت الهی محال است (طباطبایی، عملی یا درونی آن
های مختلفی به مرحلۀ ظهور رسیده است. تأکید های مذکور در آیات و روایات، دیدگاه در مواجهه با چالش

 ،۱۳۶۴اندیشی را به دنبال داشته است (شهرستانی،  بر معانی ظاهری و عرفی، پافشاری بر ظواهر و خشک
 ، ۱ ج. تا،اند (غزالی، بی). لذا اهل دقت جمود بر ظواهر را مسیری غیرعلمی و احمقانه دانسته۱۸ ص. ،۱ ج.

).  ۲۹۹ ص.  ،۹ ج.  ،۱۹۸۱گردد (ملاصدرا،  ترین افترانات بر کلام الهی می) که منجر به ایراد زشت۱۸۱ ص.
های ادبی را جایگزین اخذ به ظواهر  اما غالب مفسران، خاصه اهل ادب، برای توجیه این عبارات استناد به آرایه

به هر دلیلی نتوانند الفاظ را بر معنای ظاهری حمل کنند، سراغ مجاز، استعاره،  ها کردند. بدین معنا که اگرآن 
روند. دستۀ سوم نیز در مواجهۀ فوق طریق احتیاط را پیش گرفته و از  کنایه، تشبیه معقول به محسوس و… می

هرگونه اظهارنظر در مورد عباراتی از این دست سرباز زده، تعطیل معرفت را بر خطای احتمالی ترجیح دادند 
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ای نو برای  ). فلاسفۀ مسلمان اما با استناد به عقل و قواعد فلسفی شیوه۱۱۹ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۶۴(شهرستانی،  
ای به نام «روح معنا» و تطبیق آن بر وضع  فهم عبارات مذکور ارائه نمودند. ایشان سعی کردند با تکیه بر نظریه 

 له الفاظ را بدون تقید به عالم ماده استنباط نمایند.الفاظ، موضوع 

 روح معنا و تقریر حکمت متعالیه  یۀنظر

های  شود، دارای بنیان با عنوان «وضع الفاظ برای معانی عامه» نیز شناخته می نظریۀ «روح معنا»، که گاهی  
های حل مشتبهات قرآنی و روایی، مورد توجه محققین  ترین راهعنوان یکی از مهمعرفانی و فلسفی است و به

دهد که این نظریه به وفور مورد  در این زمینه قرار گرفته است. بررسی آثار عرفا، فلاسفه و مفسران نشان می
 شود. کلید معرفت و اصل فهم اسرار قرآنی» یاد میعنوان «شاهاستناد قرار گرفته است، تا جایی که از آن به 

توان به اجمال گفت که این نظریه با توجه به تقریرهای مختلف نظریۀ «وضع الفاظ برای معانی عامه»، می
کند دارند؛ این نظریه در تلاش است تا به روح و  عرف تصور میآنچه  تری از  معتقد است الفاظ، معانی گسترده 

دارای   مذکور  معانی  باشد؛  شده  پالایش  وجودی  مراتب  و  مصادیق  خصوصیات  از  که  برسد  معنا  از  حقیقتی 
گستردگی و عمومیت بیشتری نسبت به معنای متعارف است. از این معانی فراگیر و مطلق، به «معانی عامه» یا  

 شود. می «روح و حقیقت معنا» تعبیر
های ادبی و جمودگرایی، علاوه بر حفظ معانی توان بدون نیاز به استفاده از آرایهبا استفاده از این نظریه، می 

  کتاب احیاء علوم الدین ظاهری، معانی متعالی آیات و روایات را نیز فراگرفت. روح معنا اولین بار توسط غزالی در  
). او معتقد بود هر موجودی در عالم محسوس دارای اصل و حقیقتی در ۳۶ ص.  ،۱۴۰۹مطرح شد (غزالی،  

عوالم اعلی است؛ حقیقتی که قیودش کمتر و کمالاتش بیشتر است. به همین جهت، غزالی توازن عالم حس  
داند؛ به نظر غزالی همۀ اشیاء عالم ماده حقیقتی روحانی، مجرد و عقلی در عالم ملکوت و عقل را ضروری می

 ).۳۴ ص. ،۱۴۰۹م مثال آن حقایق هستند (غزالی، دارند که اشیاء مادی در حک
لازم به ذکر است تفاسیر مختلفی از این نظریه توسط اندیشمندان اسلامی ارائه شده است؛ ما بر آنیم که ابتدا  

ها را استخراج نماییم؛ سپس از قدر مشترک  تفاسیر بزرگان حکمت متعالیه از این نظریه را ارائه و وجه جامع کلام آن 
عنوان مقدمۀ ارائۀ اصول لفظیۀ مد نظرمان استفاده کنیم. لذا ابتدا تقریر مؤسس حکمت متعالیه و سه  مذکور به 

 تن از بزرگان این مسلک را بررسی خواهیم کرد: حکیم سبزواری، علامه طباطبایی، استاد جوادی آملی. 

 تقریر ملاصدرا 
است  رویۀ ملاصدرا در مواجهه با آیات قرآن، ابقاء ظواهر و فهم باطن است. به نظر او اقتضای تعبد اسلامی این  

خداوند به تأویل، آیات را به شهود مخاطب برساند که  اینکه  که مخاطب، ظاهر قرآن و حدیث را به تأویل نبرد، مگر  
 ). ۴۷ ص.   ، ۱۳۸۹در این صورت نیز تأویل نباید ظاهر عبارات را منهدم ساخته یا خلاف آن باشد (ملاصدرا،  

شناسی او قابل تبیین است. ملاصدرا تنها واقعیت بالذات تقریر ملاصدرا از نظریۀ روح معنا بر اساس هستی
داند. به نظر ملاصدرا وجود اصیل است و حقیقت هر موجود به نحوۀ وجود اوست.  را وجود و تحقق اشیاء می

تر، داند و از نظر او وجود مساوق شیئیت است. به عبارت واضحاو شیء را از جهت موجودیت و تحققش شیء می
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ترین جهت اوست  و در سایۀ آن. به نظر ملاصدرا وجود شیء واقعیتبع  بهواقعیت جز وجود در عالم نیست، مگر  
دار وجود هستند. اطلاق واقعیت و اصالت نسبت و امور دیگر از قبیل ماهیت و لوازم ماهوی، واقعیت خود را وام

وجود است. در یک جمله، حقیقت هر شیء نحوۀ تبع  به به وجود بالذات بوده و اطلاق واقعیت بر هرچیز دیگر  
 وجود اوست. 

اند؛ معنای مطلق به اقتضای اطلاقش شامل طبق دیدگاه ملاصدرا الفاظ برای معانی مطلق وضع شده
همۀ افراد و مصادیق مادی، مثالی و مجرد است. البته، انس اذهان بشری به موجودات مادی سبب شده در  
مواجهه با الفاظ فقط افراد مادی را مصداق معنای حقیقی دانسته، از افراد مجرد غفلت نموده و استعمال این  

 ).۱۵۰ ص. ،۱ ج. ،۱۳۸۶جاز تلقی کنند (ملاصدرا، الفاظ را در افراد غیرمادی م
حضور در مرتبۀ ماده سبب مادیت حقیقت حاضر در این عالم نخواهد شد؛ طبق همین ملاک، موضوع له 
الفاظ نیز منحصر در عالم ماده نخواهد بود، تا افراد غیرمادی را شامل نشده و لفظ نسبت به افراد مجرد از ماده  

توجهی به عوالم مافوق همواره دچار خطاهایی از وضعیت مجازی پیدا کند. انسان از جهت انغمار در ماده و بی
از فهم مراتب عالی وجود   و  دنیای مادی معنا کرده  با  را مرتبط  دنیا هر حقیقتی  بوده است. اهل  این دست 

 کنند.گونه که مرگ و زندگی را منحصر در عالم ماده ادراک میاند؛ هماندرمانده 
نْ یإِلاَّ حَ  ی«وَقَالُوا مَا هِ  هْرُ وَمَا لَهُمْ بِذَلِ کهْلِ یا وَمَا  یا نَمُوتُ وَنَحْ یاتُنَا الدُّ ونَ» یمِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلاَّ    ک نَا إِلاَّ الدَّ ظُنُّ

حال  ۲۴(جاثیه/ آنآنکه  )  فکر  ورای طرز  مطلب،  له  واقعیت  موضوع  و  اشیاء  واقعیت  بین  هاست. ملاصدرا 
حقیقی الفاظ، وجه تناسب یافته است. خصوصات مادی گرچه قرین موجودات عالم ماده هستند، لکن نقشی 

ها ندارند. به همین نحوۀ موضوع له الفاظ ممکن است قرین ماده باشد، اما این مقارنت با ماده در حقیقت آن 
رسوخ ماده در ذات موضوع له نخواهد بود. مانند لفظ (ید)، که عضویت بدن در دنیا قرین موضوع له  معنای  به 

ا  آن است، اما در حقیقت این معنا نقشی نداشته و موضوع له حقیقی (واسطه در صدور فعل) است. ملاصدرا ب
داند؛ به نظر او تکیه بر اصول خود در حکمت متعالیه، خصوصیات مادی را داخل در حقیقت اشیاء مادی نمی

 ).۱۹۴ ص. ،۵ ج. ،۱۳۸۹باشد (ملاصدرا، حقیقت هر شیء موجودیت اوست و این حقیقت مجرد از ماده می
معنا   این  است؛  عام وضع شده  معنایی  برای  لفظ  معنا،  روح  از  تفسیر ملاصدرا  اساس  مصداق  تبع  به بر 

ای از مراتب وجودی با خصوصیات خاص همان مرتبه همراه است. مثلاً، انسان در اش در هر مرتبه خارجی
عالم ماده مقارن بدن مادی است، انسان برزخی جسم مثالی مفارق از ماده دارد و حقیقت عقلی انسان مجرد 

حقیقت انسانیت در هر سه مرتبه محفوظ است. ملاصدرا در همین  آنکه  از جسم مادی و برزخی است، حال  
- ۹۲ صص.  ، ۱۳۸۶کند (ملاصدرا،  بحث عباراتی دارد که موضوع له حقیقی الفاظ را ماهیت کلی معرفی می

زیابی کلام ملاصدرا، اختلاف سخن او مورد بررسی  دهد، که در فصل ار ) و گاهاً ماهیت را مدار بحث قرار می۹۳
 و مداقه قرار خواهد گرفت.
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 تقریر حکیم سبزواري 
حکیم سبزواری با تکیه بر این اصل که ماهیت لابشرط قدر مشترک بین ماهیات مقیده است و اصل واحد تمام 

داند؛ گرچه ضرورتاً ماهیت در هر مرتبه اعم از ذهن و خارج  افراد است، موضوع له الفاظ را ماهیات مطلقه می
همراه برخی از قیود است، لکن اصل ماهیت چیزی جز ذات خود نبوده و این قیود دخلی در ذات ندارند. طبق 

توانند از تصورات انسانی باشند، برخی قائم به ذات مادی و برخی دیگر از  این مبنا، بعضی از افراد ماهیت می
 ). ۴۹۱ ص. ،۱۳۶۰ماهیت بین این سه قسم تحول پیدا کند (سبزواری، اینکه مجردات، بدون 

به نظر حکیم سبزواری، بین این مراتب متعدد از ماهیت، رابطۀ «حقیقت و رقیقت» برقرار است و موضوع 
عنوان له الفاظ، قدر مشترک بین حقیقت و رقیقت یعنی همان (ذات مرسله) یا (ماهیات مطلقه) اشیاء است. به

نمونه، واژۀ «قلم» وضع شده است برای آلت ترسیم صور در لوح. چوبین یا آهنین بودن جنس قلم، مادی یا 
نقش مصورش مادی باشد یا معقول، تأثیری در موضوع له این لفظ ندارد. به نظر حکیم  اینکه  مجرد بودن آن و  

حقیقی صورت   نحوبهسبزواری، استعمال الفاظ در مورد حقائق (افراد عالی) و رقائق (افراد دانی) یک ماهیت  
گیری وزن وضع شده است و  سبزواری، میزان برای ابزار اندازهبه نظر  ).  ۴۹۱ ص.  ،۱۳۶۰گیرد (سبزواری،  می

توان تقریر او را از روح  گفته شد، میآنچه  ). با توجه به  ۴۹۲ ص.  ،۱۳۶۰چه مادی باشد و چه مجرد (سبزواری،  
معنا در یک جمله خلاصه کرد: موضوع له حقیقی لفظ، قدر مشترک بین حقیقت و رقیقت ماهیات است (فرزانه، 

 ). ۲۳ ص. ،۱۳۹۷

 تقریر علامه طباطبایی 
کند پردازد و تأکید می شان می به تبیین مبنای دلالت الفاظ بر معانی   تفسیر المیزانعلامه طباطبایی در مقدمۀ  

های مادی دارد، لذا وقتی اصطلاحاتی چون «سمع»  که این دلالت ریشه در «اُنس» و «عادت» انسان با پدیده
های  هاست، نه برداشت بندد مصادیق محسوس آنشنویم، نخستین چیزی که در ذهن نقش میو «بصر» را می

مجرد یا صرفاً انتزاعی. علامه طباطبایی این ارتباط تنگاتنگ را مصداق طبیعی فعالیت عقل و روان آدمی در 
). در پرتو همین مطلب، ایشان ملاک وضع  ۱۰ ص.  ،۱ ج.  ،۱۴۱۷داند (طباطبایی،  فهم دنیای پیرامون می

اثر و داشتن غایت مط از اشیاء میالفاظ را حصول  به نظر ایشان، ساختار مادی اشیاء دخالتی در لوب  داند. 
(طباطبایی،   است  حقیقی  معنای  ملاک  مطلوب  غرض  حصول  بلکه  ندارد،  له   ،۲ ج.  ،۱۴۱۷موضوع 

 ).۳۲۰ ص.
در تبیین «تکلم الهی» نیز از همین مبنا استفاده کرده است و هیئت مادی را ملازم    تفسیر المیزانصاحب  

از ایشان حول روح آنچه  ). با توجه به  ۱۸۱ ص.  ،۳ ج.  ،۱۴۱۷داند (طباطبایی،  با حقیقت تکلم در خداوند نمی
نقل شد، می  اثر و حصول غرض معنا  ترتب  با  له حقیقی ملازمت خاصی  به نظر علامه، موضوع  توان گفت 

 مطلوب از اشیاء دارد.
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 تقریر استاد جوادي آملی 
دارند. استاد جوادی آملی تقریر خود از نظریۀ روح معنا را استناد به اصل تشکیک در حقیقت وجود بیان می

 ).۲۷۴ ص. ،۱۴۱۷حقیقت وجود نزد حکمت متعالیه یک حقیقت مقول به تشکیک است (طباطبایی، 
ای دون کنند، دارای معنای عامی بوده و محدود به مرتبهها حکایت می وجوداتی که از آن تبع  به الفاظ نیز  

). ایشان بر این نظر است که معنای جامع یا روح معنا  ۲۱۸ ص.  ، ۳ ج.  ، ۱۳۸۹مرتبه نخواهند بود (جوادی آملی، 
توان برای  تواند مصادیق طبیعی، مثالی و عقلی داشته باشد. مثلاً، در تفسیر آیۀ «و علّم آدم الأسماء کلها» می می 

شده در این ماجرا مانند «تعلیم»، «اسم»، «عرض»، «قول» و «انباء» مفاهیم جامعی در نظر گرفت  عناوین مطرح 
 ). ۳ ج.   ، ۱۳۸۹تجوزی لازم نیاید (جوادی آملی،    گونه هیچ که شامل اشهاد حضوری فرشتگان نیز بشود و  

 بنديجمعارزیابی و  

گیری در این مرحله سعی بر این است که اساس واحدی برای سخن چهار حکیم متاله تبیین شود تا بتوان نتیجه 
را با استناد به این قدر مشترک ارائه نمود؛ ایضاً وجه اختلاف چهار تقریر نیز بیان خواهد شد، چرا که به نظر ما 

 الامتیازند.بهالاشتراک و مابه این چهار تقریر صرفاً اختلاف لفظی نداشته، بلکه دارای ما

 ارزیابی تقریر ملاصدرا 
توان به این نتیجه رسید از او در تقریر روح معنا نقل شد، می آنچه  از انضمام مبنای اصالت وجودی ملاصدرا به  

داند. شایان ذکر است، ملاصدرا در بسیاری از مباحث  که ملاصدرا موضوع له حقیقی الفاظ را (وجود اشیاء) می
گذارد، فلسفی بحث را مستند به طریقۀ مشائین آغاز نموده و مدار بحث را بر ماهیت و اوصاف و عوارض آن می

اما نظر نهایی او همواره بر مدار اصالت وجود و موضوعیت آن است. مثلاً، در مبحث مواد ثلاث، ابتدا این مواد  
نماید، لکن در  را بر اساس اتصاف ضروری ماهیت به وجود یا عدم یا نبود ضرورت در اتصاف مذکور تعریف می

  ). در مبحث ۸۶- ۸۵ صص.   ، ۱ ج.   ، ۱۹۸۱دهد (ملاصدرا،  تعریف وجوب و امکان را بر مدار وجود ارائه می   ، ادامه 
افلاطونی با افراد مادی، به رابطۀ وجودی مثل ل ثُ مُ ل افلاطونی و ادلۀ اثبات نیز، ملاصدرا از اتحاد ماهوی ثُ مُ 

بین علت و معلول ضروری  آنچه  دارد،  داند و بیان میرا علت وجودی افرادش میل  ثُ مُ و افرادشان منتقل شده و  
 ). ۷۵ ص.   ، ۲ ج.   ، ۱۹۸۱است، سنخیت وجودی این دو است و اتحاد ماهوی فرع بر این سنخیت است (ملاصدرا،  

موضوع له حقیقی الفاظ   کهتوان از آن برداشت کرد  همچنین، وی در مبحث روح معنا عباراتی دارد که می
(ملاصدرا،   است  از  ۹۳-۹۲ صص.  ،۱۳۸۶ماهیت مطلق  را  انسان  کلی  ماهیت  دیگر،  در جای  ). ملاصدرا 

 ).۳۲۱ ص.  ،۱ ج.  ،۱۹۸۱داند (ملاصدرا،  جهت اتحادش با تمام مصادیق مادی و مجرد، حقیقت انسانیت می
در اینجا نیز سخن این حکیم اصالت وجودی را باید بر مبانی او حمل نمود، چرا که از نظر او جز وجود در دار  

). پس، با توجه به مبنای ملاصدرا در  ۳۷۱ ص.   ، ۴ ج.   ، ۱۹۸۱مگر بالعرض (ملاصدرا،    ، شود واقعیت یافت نمی 
  موضوع له حقیقی الفاظ اینکه   : گردد مقصود اصلی او روشن می اصالت وجود و همچنین نبود تشکیک در ماهیت،  

وجود به ماهیت نیز سرایت پیدا کند،  تبع  به تواند  وجود اشیاء است. بله، احکام وجودی از قبیل اصالت و واقعیت می 
 اما این اتصاف بالعرض است و سخن ما حول یافتن موضوع له حقیقی است، نه موضوع له تبعی یا عرضی. 
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 ارزیابی تقریر حکیم سبزواري 
داند، ها میشایان توجه است که حکیم سبزواری مانند ملاصدرا، فصل اخیر ماهیات را تمام و کمال نوعیت آن 

اجمال موجود است (سبزواری،   نحوبهبه این بیان که کمالات اجناس و فصول متوسطه همگی در فصل اخیر  
و  ۳۵۵ ص.  ،۱ ج.  ،۱۳۹۰ است  از سنخ وجود  اخیر  ایشان، فصل  نظر  به  منشاء همۀ   طوربه).  کلی، وجود 

اثر کمالات می به برکت وجود منشاء  نیز  باشد؛ چرا که ماهیت من حیث هی لیس الاّ هی، ماهیت موجوده 
است، پس اصل اثر و کمال اولاً و بالذات از آن وجود است. همچنین، ایشان جریان تشکیک در ماهیت را 

توان حقیقت و رقیقت یا شدت  لذا نمی   ؛ کند. از نظر او، مجرای تشکیک وجود است نه ماهیت کلی انکار می   طور به 
فوق    ). از انضمام توضیحات ۲۴۴ ص.   ، ۱ ج.   ، ۱۳۹۰و ضعف را در ماهیت اصطلاحی جاری دانست (سبزواری،  

توان نظر او در تقریر روح معنا را  یبه قدر مشترک بین حقیقت و رقیقت که در کلمات حکیم سبزواری آمده، م
بر کلام ملاصدرا حمل کرد، چرا که تشکیک در وجود جریان داشته و قدر مشترک بین مراتب مشککه نیز وجود  

 باشد که موضوع له حقیقی الفاظ نیز هست.است. پس، قدر مشترک بین حقیقت و رقیقت همان وجود می

 ارزیابی تقریر علامه طباطبایی 
داند. او علاوه بر  عنوان یکی از حکمای معاصر حکمت متعالیه، منشائیت آثار را منحصر در وجود می علامه، به 

مبحث روح معنا، در موارد دیگری نیز سخن از حصول اثر مطلوب به میان آورده است. ایشان در مبحث علم  
معتقد است، خارجی یا ذهنی بودن یک موجود بسته به نحوۀ اثرگذاری آن است؛ وجودی که آثار مطلوب خارجی  

یقت، کاشف از خارجیت آن است. علامه در جای  ندارد، وجود ذهنی است، اما صدور آثار مطلوب از یک حق
داند، به این بیان که  دیگر از مبحث وجود ذهنی، ملاک اندراج شیء تحت مقوله را ترتب اثر مقوله در شیء می

شود، بلکه باید آثار مختص مقوله اندراج شیء تحت مقوله نمی  صرف صدق مفهومی مقوله بر یک شیء سبب
تر این است که موجودات نیز در یک شیء دیده شود تا بتوان حکم به اندراج نمود. سخن ایشان به بیان ساده

آثار است   در حصول  تنها  ایشان وجود  نظر  به  نهایتاً،  مقولات هستند؛  به واسطۀ وجود خارجی مندرج تحت 
). در تقریر علامه از روح معنا آمده بود که ملاک، حصول غرض مطلوب ۱۰۰ ص.  ،۵ ج.  ق،۱۴۳۰(طباطبایی،  

از اشیاء است، ولو ظاهر و یا ارکان یک شیء به کلی متحول شود و از طرفی، ملاک حصول غرض نیز وجود  
، حقیقی الفاظ ع له  توان کلام علامه را از این جهت بر کلام ملاصدرا حمل نمود که موضواشیاء است. پس، می
 هاست.وجودات آن  ،طبق نظریۀ روح معنا

 ارزیابی تقریر استاد جوادي 
توان از استناد تقریر ایشان به تشکیک و جریان آن در واقعیت عالم و ارتباطش با موضوع له حقیقی الفاظ، می

 فهمید که این موضوع له حقیقی همان وجود اشیاء است. وضوح به 

 بندي نظرات جمع 
توان اصل واحدی را در هر چهار تقریر یافت: هر لفظ حکایت از معنایی داشته و  طور که تبیین شد، میهمان

شود؛ پس مصداق آن معنا حقیقت و واقعیت موضوع له است. از طرفی، واقعیتی جز وجود در عالم یافت نمی
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موضوع له حقیقی الفاظ «وجود اشیاء» است. ملاصدرا با استفاده از «واقعیت و اصالت وجود» به این موضوع 
له اشاره کرده است. حکیم سبزواری و استاد جوادی آملی با استفاده از اصل «تشکیک و حضور حقیقت مشککه  

نموده تبیین  را  این مطلب  له در همه مراتب»  آثار» موضوع  به «منشائیت  با استناد  نیز  اند. علامه طباطبایی 
 ها دانسته است.حقیقی اشیاء را وجود آن 

 نظریه  ۀارائ 

 و تبیین سه اصل لفظی بر اساس عقل و تقریر حکمای مذکور از روح معنا دستاورد اصلی این مقاله است:   هارائ
له الفاظ، وجود شیء است، طبق تحلیل عقل   عقلی:  ةالحقیق   ة. اصال۱ پس از بیان اینکه موضوع 

استعمال لفظ در این معنا حقیقت خواهد بود. باید توجه داشت، استعمال لفظ در موجود مقید به قیود مادی، 
فیه مقید است. مقتضای اصالت الحقیقۀ عقلی این است که در نبود قرینه بر خلاف مجاز نبوده، بلکه مستعمل

مقصود متکلم، همان معنای حقیقی یعنی وجود شیء مد نظر است؛ لذا عندالشک در اینکه آیا امور ماهوی یا  
متکلم   مادی دخیل در مقصود متکلم است یا خیر، اصالت الحقیقۀ عقلی حکم دخیل نبودن این امور در مقصود

مدن خداوند و صفوف ملائکه، بعث اموات دارد: عباراتی از قبیل «ید الله فوق ایدیهم». یا تکلم کردن خداوند، آ
در نفخ صور، از گذشته محل شبهه بوده است که آیا این عبارات دال بر جسمانیت یا مادیت این موجودات است  

 شده مد نظر متکلم خواهد بود.یا خیر، که بر اساس اصالت الحقیقه، حقیقت وجودی موارد یاد
طبق این اصل، اگر شک در مقید بودن مراد متکلم به قیدی خارج از موضوع   الاطلاق عقلی:  ة. اصال۲

له (واقعیت/وجود) رخ دهد، اصل الاطلاق حکم به دخیل نبودن قید مذکور در مقصود متکلم خواهد داشت: 
ذِ  مَا نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ  کهِمْ نَارًا  یاتِنَا سَوْفَ نُصْلِ یفَرُوا بِآکنَ یدر سورۀ نساء حول عذاب دوزخیان آمده است: «إِنَّ الَّ لَّ

لْنَاهُمْ جُلُودًا غَ  هَ  یرَهَا لِ یبَدَّ ). حال، مطابق اصالت الاطلاق،  ۵۶مًا» (نساء،  کیزًا حَ یانَ عَزِ کذُوقُوا الْعَذَابَ إِنَّ اللَّ
مادیت است یا خیر، اصل مذکور  اگر شک پیش آید که آیا بدن مورد اشاره در این دسته از آیات عذاب مقید به  

کند. طبق آنچه گفته شد، تحقق پوست بدن و بدن در معاد محفوظ  حکم به نبود این قید در مقصود متکلم می
شود؛ البته این سلب ماده از بدن اخروی با معاد جسمانی در تعارض نبوده، است، اما مادیت از آن سلب می 

 چراکه جسم حاضر در معاد مجرد از ماده است.
بنا بر این اصل، معنایی که برای عقل ظاهر است مد نظر متکلم بوده و ارادۀ    الظهور عقلی:  ة. اصال۳

معنای خلاف این معنا محتاج به قرینه است: چون حمل الفاظ بر معانی عرفی در عباراتی که متضمن معارف  
می فوق  عقلی  «یدالله  آیۀ  از  استنباط  در  عرفی  فهم  به  استناد  مثلاً،  است.  متعدد  فاسد  توالی  دارای  باشد، 

). بر اساس عقل، این الفاظ  ۱۹۸ ص.  ،۹ ج.  ،۱۹۸۱ایدیهم»، اثبات جسم و بدن را به دنبال خواهد (ملاصدرا،  
ظهور در معنای مطلقی (موجودیت و اصل شیء) دارند، که شامل تمام افراد مجرد، مثالی و مادی بوده و با  

های عرفی و عبارات مرتبط با عالم ماده هم  رات عقلی حتی در گزارهیک در تعارض نیست. استفاده از ظهوهیچ
قابل جریان است، چراکه این معانی مطلق بوده و با همه مصادیق، از جمله مصادیق مقید به عالم ماده، قابل 
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توان اصل اطلاق را مرجع این سه اصل دانست، چراکه همگی مبتنی بر بدون قید بودن جمعند. نهایتاً، می 
 موضوع له الفاظ هستند.

 نسبت به روح معنا  هیعقل یۀاصول لفظ  ازیامت

ای  تا این مرحله، کاستی اصول لفظیۀ مشهور در استنباط معانی عالیه از متون دینی بررسی گردید و اصول لفظیه
به  که  است  منطقی  این سوال  حال، طرح  اراده شد.  مذکور  مفاهیم  استنباط  عقل جهت  بر  کارگیری مبتنی 

محصول این پژوهش با عنوان «اصول لفظیۀ عقلیه» چه وجه امتیازی نسبت به استفاده از اصل نظریۀ «روح  
 معنا» در عرصۀ مورد نظر دارد؟

گونه  اول اینکه، نظریۀ روح معنا با تقریری خاص، مبنای تاسیس اصول لفظیۀ عقلیه واقع شده است. همان
باشد. با توجه به بیان مذکور، اولین  که فهم عرفی و رویۀ محاورات عرف، مبنای تاسیس اصول لفظیۀ عرفیه می

امتیاز، تفاوت در مبنا بودن (تقریر حکمت متعالیه از روح معنا) و حاصل مبنا بودن (اصول لفظیۀ عقلیه) است. 
 ای است در جایگاه پشتوانۀ این ابزار. اصول لفظیه، ابزاری اجتهادی است و روح معنا نظریه 

تفاوت مهم دیگر بین اصول حاصل از این مقاله و نظریۀ روح معنا، در روشنی و اجمال است: نظریۀ روح 
هم اینکه معانی حقیقی الفاظ محدود به معانی مادی نیستند. اما این  معنا دارای رکن واضح و ثابتی است، آن 

نمونه، غزالی در    عنوانبههای مختلفی است.  نظریه دارای عبارات کلی بوده که قابل تفسیر و تقریر با دیدگاه
بیان می و  مورد «قلم»  بلکه روح  نیست،  مادی و جسمانی  قلم  قلم صرفاً همین  از  پروردگار  دارد که مقصود 

نظریۀ ). از همین رهگذر، مؤلف  ۴۹ ص.  ،۱۴۰۹مد نظر است (غزالی،    ،ابزار کتابت، یعنی  حقیقت این جسم
ع هفت تقریر کاملاً متفاوت، بر اساس مبانی مختلف، از این نظریه ارائه در مجمو  روح معنا: تقریرها و نقدها

(فرزانه،   است  حال۱۳۹۷نموده  و  ).  شده  ارائه  معنا  روح  از  خاصی  تقریر  بر  مبتنی  عقلیه  لفظیۀ  اصول  آنکه 
 دارد موضوع له حقیقی الفاظ وجود است نه چیز دیگر. اعلام میوضوح به 

با روح معنا، در این است که اصول لفظیۀ عقلیه از حیث موارد استناد،  تفاوت مهم بعدی اصول مذکور 
روح معنا در همه موارد به   کهدرحالیکاملاً نظام بوده و در موارد مختلف اصول متفاوتی جریان خواهد داشت،  

ابُ سُنْدُسٍ خُضْرٌ وَإِسْتَبْرَقٌ  یهُمْ ثِ ینمونه، در آیۀ شریفۀ «عَالِ   عنوانبهباشد.  دنبال یافتن معنایی مطلق از ماده می
(انسان، طَهُورًا»  شَرَابًا  هُمْ  رَبُّ وَسَقَاهُمْ  ةٍ  فِضَّ مِنْ  سَاوِرَ 

َ
أ وا  این ) می ۲۱  وَحُلُّ لفظیۀ عقلیه  بر اصول  تکیه  بر  توان 

ها مقید به ماده است یا خیر و اصل اطلاق عقلی این قید را  پرسش را مطرح نمود که بدن بهشتیان یا لباس آن
کنندۀ این است، تحقق و موجودیت این نعمات مرتفع دانست؛ همچنین، استناد به اصالۀ الحقیقۀ عقلی، ثابت 

تعالی است و نهایتاً، مستند به اصالۀ الظهور عقلی «خوراندن شراب» را ظاهر در رساندن امر ملائم مقصود حق 
کسانی  به شخص دانست. و در آیۀ «جاء ربک و الملک صفاً صفاً» نیز با استناد به اصالۀ الحقیقۀ عقلی سخن 

آنکه روح معنا صرفاً به دنبال معانی مطلقی اند را مردود دانست. حال را که آیه را بر «آمدن امر خدا» تأویل نموده
می مختلف  مبانی  و  تقاریر  اساس  بر  معنا  این  و  است  الفاظ  موارد برای  از حیث  باشد. همچنین  متغیر  تواند 

 بندی نشده است. استفاده طبقه
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 گیري نتیجه

باشد. در این راستای  گیری اعتقاد صحیح می استنباط دقیق مفاهیم عقلی از آیات و روایات، پایۀ و اساس شکل
مند و مستند به ادلۀ عقلی در جهت استنباط مذکور، دستاورد این پژوهش به حل این کاستی، ارائۀ ابزاری نظام

رود. در این پژوهش، با ملاک قرار دادن تقریر حکمت متعالیه از نظریۀ روح معنا، موضوع له حقیقی شمار می
لفظی   و   عنوانبه الفاظ، وجود اشیاء معرفی گردید و سه اصل  آیات  از  ابزار استنباط و اجتهاد مفاهیم عالیه 

روایات ارائه شد. این اصول، صرفاً یک مبنای تفسیری یا یک نظریۀ کلی مانند روح معنا نیست، بلکه طریقی 
 جتهاد در بخش مهمی از آیات و روایات است.کاربردی جهت احیاء ا
 آیند:د از دستاوردهای این پژوهش به شمار نتوانمی تر، نکات زیرشکل مشخصدر این راستا و به

   استنباط باب اصول  باز شدن  و  اعتقادی  منابع  در  اجتهاد  برای  و مشخص  نظری  تدوین چارچوب 
 ؛ اعتقادات همانند اصول استنباط فقهیات 

  ؛ ها جای تفسیر یا تأویل آن احیاء اجتهاد در متون اعتقادی به 
   حصول معرفت به مضامین عالی مانند اوصاف و افعال خداوند، احوال ملائکه، اوصاف بهشت و جهنم

 ؛ از رهگذر اجتهاد فوق 
   مستدل نمودن اصول اعتقادات نه با ارائۀ ادلۀ عقلی صرف و نه بر اساس ظاهرگرایی خشک، بلکه بر

 ؛ اساس فهم صحیح و استنباط مطابق با واقع از متون دینی 
  های دینی مستند به فهم صحیح متون، بدون نیاز به صرف  حل تعارض بین عقل و ظاهر برخی گزاره

 نظر از ظاهر نقل یا دست کشیدن از مقتضای عقل. 
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